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শ্রীচরণ-মণ্ডল প্রমীলাবালা-মগুল- 
ম্নারক বক্তৃতা মালা 


প্রাক-কথন 

কলিকাতা বিশ্ববিদ্ালয় কর্তৃপক্ষ স্মারক বক্তৃতা দিতে মাঝে 
মাঝে মামন্ত্রণ করে । এবারের শ্রীচরণ-মগুল গ্রমীলাবালা-মণ্ডল- 
স্মারক” বক্তার আলোচ্য বিষয় “ভারতীয় দর্শনের তুলনামূলক 
আলোচনা ।, 

ভারতীয়ুদদ্র্শন কথাটা সাধারণতঃ ষড় দর্শন অর্থে ই ব্যবহাত 
হয়। আমি সেই অর্থ ধরিয়াই পাঁচদিন আলোচন৷ করিয়াছি। 
সময়ের অল্পত। চিন্তা করিয়া আমি ইহ] ইচ্ছ। করিয়াই করিয়াছি, 
কর্তৃপক্ষের মত নিয়া করি নাই। দৌোষযুক্ত হইয়া থাকিলে 
ক্ষমাথী । 

ব্যাপক অর্থে ভারতীয় দর্শন বলিতে অনেক দর্শন বুঝায়। 
সর্ধবদর্শন-সংগ্রহকার অনেকগুলি দর্শনের কথা বলিয়াছেন । বৌদ্ধ 
দর্শন, জৈন দর্শন, ভারতীয় দর্শনের অপরিহাধ্য অঙ্গ। কাশ্মীরা 
শৈর দর্শনের ব্যাপকতাও বিশাল । তন্ত্রদর্শনের এত্ছাও বিরাট । 

বর্তমানকালে পগ্গিতপ্রবর মহামহোপাধ্যায় পঞ্চানন তর্করত্ব 
শ'ত্তদর্শন নামে তন্ত্রদর্শনের খানিকটা বূপায়ণ করিয়াছেন। 
মহামহোপাধ্যয়-গ্রোপীনাথ কবিরাজ মহাশয়ের “তান্ত্রিক সাধন। ও 
সিদ্ধান্ত” ছেই খণ্ড), তন্ত্রের উপরে বিশেষ উল্লেখযোগ্য গ্রন্থ। তাহার 
“অথগ্ড মহাযোগ” বইখানি এক যুগান্তকারী দর্শনের ইঙ্গিতবহ। 
সমলাময়িককালে শ্রীমরবিন্দ-দর্শনও এক বিশিষ্ট স্থান অধিকার 
করিয়াছে । সকল দার্শনিক চিন্তাধারার প্রতি শ্তরবিচার করিতে 
অন্ততঃ মাঁসাধিক অধিবেশন প্রয়োজন, পাঁচ ছয়দিনে লম্ভব 


(খ) 


নহে। সর্ধ্দর্শন-সংগ্রহকার রামানুজ-দর্শন ও ভাগবত দর্শন ব 
বৈষুব-দর্শনকে আলাদা করিয়াছেন। আমি এসকল বেদান্ত 
দর্শনের অন্তর্গত ধরিয়। লইয়াছি। 

সর্ধবদর্শন-সংগ্রহকার সায়ণ-মাধবের সংগৃহীত মতবাদ 
ষোড়শটি। ইহার পরিগণন! ক্রমান্ুমারে করা যাইতেছে । 
(১) চার্ধাক দর্শন, (২) বৌদ্ধ দর্শন, (৩) আহত দর্শন, 
(8) রামামুজ দর্শন, (৫) পূর্ণপ্রজ্ঞ দর্শন, (৬) নকুলাশ- 
পাশুপত-দর্শন (৭) শৈব দর্শন, (৮) প্রতাতিজ্ঞা দর্শন, 
(৯) রসেশ্বর দর্শন। (১০) গুল,ক্য (বৈশেষিক) দর্শন, 
(১১) অক্ষপাদ ( গৌতম ) দর্শন, (১২) জৈমিনীয় দর্শন ( পূর্বব- 
মীমাংসা), (১৩) পাণিনি দর্শন, (১৪) সাংখ্য দর্শন, 
(১৫) পাতঞল দর্শন, (১৩) শাঞ্চর দর্শন ( উত্তর মীমাংসা )। 

এই যোলটির প্রথমটি চার্ববাক দর্শন ও সর্বশেষটি শাঙ্কর 
দ্নি। এই শাচ্কর দশ বা বেদান্ত দর্শনকে সায়ণ-মাধব 
বলিয়াছেন “মকলদর্শনশিরোইলংকাররত্বম্” | 

ভারতীয় দর্শন একমময় জীবন্ত ছিল। এখন উহা! অর্ধমৃত। 
মতবাদই দর্শন নহে। উহা! দার্শনিকের জীবনমধ্যে নিয়ত 
প্রাণবস্ত। একদিন তাই ছিল। ২সেই দিন জাতীয় জীবনে আর 
আসিবে কিনা_কে বলিবে ! 

আশ্রব-মহানামত্রত ব্রহ্মা রা 


এই গ্রস্থের দ্বিতীয় সংস্করণ কলিকাতা বিশ্ববিগ্ঠালয়ের 
অনুমতি ক্রমে প্রকাশিত হইল। 
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[ তুলনামূলক আলোচনা! ] 


নুপ্রাটীনকাল হইতে আধ্য জাতির জীবনযাত্রার ভিত্তি 
ছিল বেদ। বেদ অপৌরুষেয়, কোন মানব কর্তৃক রচিত নহে। 
বেদ অনাদি, ইহার কোন আরম্ভ নাই। ইহা কোনও কালে 
পরিবন্তিত হয় না । বেদ সত্যপ্রতিষ্ঠ, স্বতঃপ্রমাণ। বেদ যাহা 
বলিয়াছে সকলই সনাতন সত্য। বেদের উক্তি সম্বন্ধে কোনও 
প্রকারসন্দেহ পোষণ করা অপরাধ। মনুষ্যরচিত নহে বলিয়া 
রচয়িতার চারি দৌষ অর্থাৎ ভ্রম, প্রমাদ, বিপ্রকবিগ্সা ( প্রতারণ। 
করার ইচ্ছা ), করণাপাটৰ ( ইন্দ্রিয়ের অপটুতা ) ইহাতে নাই। 

সহস্র সহত্র বংসর ধরিয়। বেদের সিদ্ধান্ত ও নির্দেশই ছিল 
আর্যজাতির জীবাতু। বেদ কুগঠিএ সংস্কৃত ভাষায় লেখা । 
ব্রাহ্মণ ছাড়া অন্য কাহারও বেদ চচ্চায় অধিকার ছিল না1। 
ব্রাহ্মণরাই ছিলেন বেদের পাঠক ও ব্যাখ্যাতা । ব্রাঙ্ষণ যাহা 
বেদের তাৎপধ্য বলিয়া বর্ণনা করিবেন, অপর তিনবর্ণ, ক্ষত্রিয় 
বৈশ্য, শুন্র, তাহা অবনত শিরে মানিয়া চলিবেন। অবশ্য 
“ত্বাধ্যায়োইধ্যেতব্যঃ” এই শ্রুতিবাক্যে ত্রিবর্ণেরই বেদ অধ্যয়নের 
বিধান আছে, কিন্তু এই ব্যাপারে কর্তৃত্ব ছিল ব্রাহ্মণেরই ব্যাপক । 

বেদশাস্ত্রের এই স্থুদু় ভিত্তির উপর এক মরণতুল্য আচ্গাহ, 
হানিল_ সর্বপ্রথম _বৌদ্ধধন্্দ। বৌদ্ধগণ বেদের নিত্যত্ব অনাদিত্ব 


২ যড় দর্শন 


অপৌরুষেয়ত্ব সকলই অস্বীকার (0172110780) করিল। 
বৌদ্ধমতে, কোন প্রাচীন কালের (তিহথকেঅন্ধভাবে মানিয়া 
সত্যের সন্ধান কম্মিনকালেও পাওয়া যাইবে না। সত্যকে 
জানিতে হইবে জীবনের অভিজ্ঞতা দ্বারা__যুক্তিতর্কবিচারের 
মাধ্যমে । .. 
বেদের চাতুবণ্য-ভেদ, ব্রাহ্মণের প্রাধান্ট, যজ্ঞাদি নিত্য ও 
নৈমিত্তিক কাধ্য, আত্মতত্ব, ব্রহ্মতত্ব ইহার প্রত্যেকটির বিরুদ্ধে 
বৌদ্ধমত সোচ্চার হইয়া উঠিল । মানুষের জীবনে জরা, ব্যাধি 
মৃত্যু আছে। তাহা অব্যভিচারে ছুঃখ আনয়ন করে । এ সব 
অনতিক্রম্যও বটে । এই সকলের কবল হইতে অব্যাহতি লাভ 
করিতে হইবে বেদ মানিয়া নহে । এই সকল দূর করার উপায় 
নৈতিক জীবনযাপন, কাহাকেও ( ইতর প্রাণীকে পধ্যস্ত ) হিংসা 
না করা, সব্বজীবে সমভাবে ভালবাসা, চুরি মিথ্যা আচরণ হইতে 
বিরত থাঁক1, আহারে-বিহারে শুদ্ধ সংযমী হওয়া । শাস্তির 
এই-ই পথ । 

বৌদ্ধধর্মের উপদেশগুলি দেওয়। হইত তৎকালীন সকলের 
মাতৃভাষায়। ব্রাক্গণ পণ্তিতদের সংস্কৃত ভাষা পণ্ডিত সমাজেই 
সীমাবদ্ধ থাকিত। লক্ষ লক্ষ নরনারী বৌদ্ধধর্মের শাস্তিময় 
ক্রোড়ে আশ্রয় খুঁজিল। বৌদ্ধধম্মের সহজ সরল শিক্ষা সকলেই 
অনায়াসে গ্রহণ করিতে উন্মুখ হইল । ছুর্বধোধ বৈদিক আধ্যাত্মিক 
ভিত্তি হইতে সরিয়। গিয়া মানবসমাজ বৌদ্ধধন্মের সুখবোধ্য 
নীতিকথার ভিত্তিতে স্থিত হইল । বৌদ্ধধর্মের বিজয় অভিযান 
এক সহত্্র বদর সগৌরবে জাতির জীবন পথ আলোড়ি৬ করিয়া 


ষড়র্শন ৩ 


বৈদিক মার্কে ক্ষীণপ্রভ করিয়া বিরাজমান রহিল । ইহার মধ্যে 
প্রায় তিনশত বৎসর-_বুদ্ধের আবির্ভাব হইতে সম্রাট অশোকের 

ছার স্স্ত__বৌদ্ধধর্মের করণযুগণ। এই যুগে বৌদ্ধধর্মের 
আলোক-বত্তিক! শুধু ভারতে নহে, সমগ্র এশিয়ার সর্ব্বোচ্ে 
সমাসীন রহিল । 

যে ধর্মের মূলে প্রাচীন এঁতিহ্বোর স্বীকৃতি থাকে না, তাহা 
অল্পদিনের মধ্যেই বন্ুমতে বিভক্ত হইয়া যায়। একজন পণ্ডিত 
বিচার তক দ্বারা যাহা স্থাপন করেন তদপেক্ষা অধিক ৮৬4 
বিচারক্ষম ব্যক্তি তাহাকে খণ্ডন করিয়! অন্য মত স্থাপন করেন-__ 

৷ যত্ত্েনানুমিতোইপ্যর্থ কুশলৈরনুমাতৃভিঃ | 
অভিযুক্ততরৈরন্যৈ রন্যঘৈবোপপাগ্তে ॥ 

এইজন্য বৌদ্ধধর্ম অল্পকাল মধ্যেই সৌত্রাস্তিক_বৈভাষিক। 
'যোগাচার ও মাধ্যমিক এই চারি ভাগে বিভক্ত হইয়া! পড়িল। 
সর্ববং ক্ষণিকং ক্ষণিকং, ছুখং দুঃখং, স্বলক্ষণং স্বলক্ষণং, শুন্যং শৃম্যম্‌ 
_-এই হইল বৌদ্ধধশ্মের দার্শনিকতার গ্রুবপদ। ক্ষণিক- 
সর্ববাস্তিত্বাদ স্থুলতম হইসে র্ব-শূন্যবাদ সু্ষ্মতমে আরোহণ 
করিল-_“ভিক্ষুপাদপ্রসারণ-ন্যায়ে ৷” বুদ্ধদেবের শুদ্ধ সরল 
নীতিবাদ, দার্শনিকতার বেড়াজালে সমাচ্ছন্ঈ হইয়া! পড়িল । 

অপর দিকে বৈদিক ধর্মের সনাতন “ভত্তি উপেক্ষিত হওয়ায় 
আধ্যধন্মের মনীষিগণ দিশাহারা হইলেন। বৈদিক ধন্ম যে 
সত্য ও শাশ্বত এ বিষয়ে তাহাদের অন্তরে বিন্দুমাত্রও সংশয় ছিল 
না। স্তরাং বৈদিক সনাতন ধন্মশকে রক্ষা করিবার জন্য 


কৃতসংকল্প হইলেন হিন্দু দার্শনিকগণ! তাহারা স্থির করিলেন 


৪ ন্ট যড় দর্শন 


সনাতন ধর্মকে পুনরায় সুপ্রতিষ্ঠিত করিতে হইবে- যুক্তিতর্ক 
বিচার ও অন্যমতের খণ্ডনের ভিত্তিতে । শু তর্কের ফল শুন্য । 
অতএব সকল প্রকার বিচার তর্ক সর্বদাই বেদান্ুগ রঙ্থিবে। 
ফলে, বেদভিত্ডিক স্ক্সাতিশূক্ষ্ষ বিচার-তর্কের নব জাগরণ হুইল । 
বেদ যাহ! সত্য বলিয়া! অনাদ্দিকাল হইতে ঘোষণা! করিয়াছেন, 
তাহা বিচার-যুক্তি দ্বারা পুনঃ প্রতিষ্ঠা করিবার প্রবল প্রচেষ্টা দেখা 
দিল চিন্তা-নায়কদের মধ্যে । এই. ন্র-জাগরণের ফলেই ড় 
দর্শনের উৎপ্রত্তি। বস্তুতঃ বীজরূপে এঁ চিন্তা বনু শতাব্দী ধরিয়া 
চলিতেছিল-_তাহা স্তর আকারে এবং তদপেক্ষ। মূল্যবান্‌ ভাব্যাদি 
আকারে রূপ পাইল ক্রমে ক্রমে এতিহাসিক ধারায় । 
বৈদিক শাস্ত্রের প্রধানত; ছুই ভাগ, সংহিতা ও ব্রাহ্মণ । 
ংহতা অংশ ফজ্জরক্রিয়া-প্রধান, ইহার অপর নাম কর্মকাণ্ড । 
বুদ্মণের একাংশ শে উপনিষদু। উপনিষদে ব্রহ্মানুধ্যান মুখ্য। 
' ইহার অপর নাম জ্ঞানকাণ্ড বা ব্রহ্মবিষ্ঠা। বেদ-বাক্যে নিত্যত্ব, 
যজ্ঞতত্ব, যজ্ঞরক্রিয়া, ততপ্রণালী ও ফল এই সকল যুক্তিতর্ক বিচার 
দ্বারা সুষ্ঠুভাবে স্থাপনের প্রয়াসী হুইল পূর্ব মীমাংসা দর্শন । 
ইহাতে প্রধানত; নিত্য ও নৈমিত্তিক যজ্ঞাদিকর্মের পদ্ধতি ও 
ফলশ্রুতি সূক্ষ্ম বিচার দ্বারা স্ুপ্রতিষিত হইয়াছে । 
খষিবাক্যে বিদ্বদমুভূতিতে প্রকটিত ব্রক্ষতত্ববিদ্াকে যুক্তিতর্ক 
ও বিচার দ্বার! খগুনমগ্ডনের মাধ্যমে সুদৃ়ভাবে প্রতিষ্টিত করিবার 
দায়িত্ব লইলেন উত্তর-মীমাংসা বা বেদাস্ত দর্শন্‌। বৈদিক শাশ্বত 


সত্যকে বিচার দ্বারা ুষ্ঠুভাবে স্থাপন ও বিরুদ্ধ মতকে সম্যক্‌ 
গ্রীদর্শন পর্রক্য নিরসন-দবাী দেউ কার্যা আদান বিচার ও বিধিবজ্ 


বড় দর্শন ৫ 


যুক্তিতর্কের প্রয়োজন । এই বিচার-তর্কেরও একটি সর্ববজন- 
সম্মত নীতি আছে, প্রণালী আছে, প্রমাণ-প্রদর্শন ও সুক্ষ 
নীত্বির অনুসরণ আছে, পরমতের বিতগ্াযূলক কুট তর্ককে 
সুষ্ঠুভাবে নিরাস করিবার উপায় আছে। এই সকল বিষয় 
লইয়া আলোচনা! গবেষণা করিবার জন্য আবশ্ঠক হইল বিরাট 
স্যায়শান্ত্রের। এই শাস্ত্রের অন্ত নাম আহ্বীক্ষিকী। অনু ঈক্ষণ, 
স্ক্মভাবে গভীরভাবে কোন কিছু দেখা (11756908960) ) 
যাহাতে আছে তাহার বৈদিক নাম আহ্বীক্ষিকী ! তাহারই পরবর্তী 
নাম ন্যায়দর্শন । এই দর্শনকে সর্ববশাস্ত্রের প্রদীপ বলা হইয়াছে 
€ প্রদীপ: সর্ববশাস্ত্ীণাম্‌;--কৌটিল্য, অর্থশাজ্্ )। 


বিশ্বের সকলই শূম্ত। যাহা কিছু আছে সকলই ক্ষণিক 
বিজ্ঞান মাত্র (0৩91137)) | বস্তর-সৎ কিছুই নাই । এই বিবিধ 
বৌদ্ধ মতের খণ্ডন করিয়া বস্তবাদ-সংস্থাপনের কাধ্য করিয়াছে 
বৈশেষিক দর্শন । ন্ায় দর্শন তাহার প্রধান সহায়। 


সকল বস্তুই স্বলক্ষণ-__সর্ববং স্বলক্ষণং স্বলক্ষণম্‌। কোন বস্তর 
সঙ্গে কোন বস্তর কোন যোগাযোগ নাই, কোন নীতিশৃঙ্খলা 
নাই। যার ঘুর মতে সে আছে--বৌদ্ধদের এই ক্ষণিকবাদ ও 

ঠ ০টি তা 
ব্বলক্ষণবাদ, বিজ্ঞানবাদ ও শুন্বাদ খণ্ডন করিয়। একটি সুশ্ঙ্খলিত 
বিশ্বসংসারের ধারণা স্থাপন কর! সাংখ্যদর্শনের উদ্দেশ্য | 
শশা 
জগৎটা ঘে একট শৃঙ্খলাহীন বস্সমণ্তি বা ভাবসমষ্টি নহে, 


ইহার প্রত্যেক বস্তুর সঙ্গে প্রত্যেক বস্তর যে একট! নিবিড় 
যোগাযোগ আছে, : ইহারা সকলেই,/যে এক মূল প্রকৃতির সন্তান, 


৫7৬ 
৬ ষড়দর্শন 


প্রকৃতির পরিণাম হইতে যে এই নিখিল বিশ্বের ক্রমাভিব্যক্তি 
-_-এই তত্ব স্থাপনে সাংখ্যের প্রয়াস । 

বৌদ্ধধর্মের নিব নির্ব্বাণ-লাভের প্রচেষ্টার মধ্যে অনেক গভীর 
সাধন রহস্য লুকায়িত আছে। কিন্তু তাহা বৈদিক সিদ্ধান্ত 
হইতে বিচ্যুত। বৈদিক তত্বকে ভিত্তি করিয়! চিত্কে বৃত্তিশৃন্ত 
করতঃ ক্রমে সমাধিভূমিতে তুলিয়া লইবার প্রণালী লইয়া 
যোগদর্শনের আলোচনা । তন্বগত ভেদ_ ১ হইতে 
যোগদর্শনে অল্পই | নি. 
_ ছয়খানি শ্বত্র-গ্রন্থের উপর ছয়টি দর্শন প্রতিষ্ঠিত ! মীমাংসা- 
দর্শনের স্ুত্রকার জৈমিনি । উত্তর-মীমাংস! বা বেদান্তের সুত্রকার 
বাদরায়ণ। ন্যায়স্তত্রকার গৌতম | বৈশেষিক-সুত্রকার কণাঁদ। 
সাংখ্য-সুত্রকার কপিল। যোগদর্শনের স্ুত্রকার পতঞুলি। ছয় 
জন খষি ষড়দর্শনের আদি প্রবক্তা । তথাপি- স্মত্রকারেরা এ 
দর্শনের যথার্থতঃ প্রণেতা বা স্ুত্রকর্তী নহেন। স্বত্রগুলি 
মনোনিবেশ সহকারে আলোচনা করিলে বুঝা যায় থে স্ুত্ররূপে 
গ্রথিত হইবার পুর্বে, দীর্ঘক|লের--কয়েক শত বৎসরের চিন্তা ও 
মনন না থাকিলে এরূপ সুষ্ঠু সুশৃঙ্খলাপূর্ণ স্মত্র প্রণয়ন সম্ভব 
নহে। সমাজ জীবনে চিস্তাশীলগণের অন্তরাকাশে এই সকল 
ভাবন। সুদীর্ঘকাল ভাসমান ছিল। তাহা কোন যোগ্য ব্যক্তি 
সংগ্রহ করিয়া স্প্ররূপে সংগ্রথন করিয়াছেন। 

একটি মালা লা গ্রথনের পূর্বে যেমন পুষ্পচয়ন অত্যাবশ্টাক 
সেইরূপ একখানি সৃত্রের মালা গীথিতে ভিন্ন ভিন্ন স্থানে ভিন্ন 
ভিন্ন ভাবে বিক্ষিপ্ত মননের পুষ্পচয়ন প্রয়োজন হইয়াছে । 


ষড় দর্শন ণ 


ুতরগরনথগুলি প্রায়_সমসাময়িক মনে হয়। কারণ, নু 
বেদান্তের খণ্ডন ও বেদাস্ত-দর্শনে সাংখ্য মতের খণ্ডন পরিদৃষ্ট হয় 

আবার ন্যায়সূত্রে বেদাস্তের খণ্ডন ও বেদাস্তৃত্রে স্তায়ের খণ্ডন 
পাওয়া যায়। ইহাতে মনে হয় সকল দর্শনের মূল কথাগুলি 
দীর্ঘকাল ধরিয়া ব্যাপকভাবে মননরাঁজ্যে বিক্ষিপ্ত ছিল। 
স্মত্রকারগণ তাহার রূপায়ণ-কর্তী মাত্র। অতঃপর স্ত্রগুলি 
সংপ্রসারিত করিয়া পরমতখণ্ডনও যোজিত হইয়াছে । কারণ 


প্র পরত ২ খণ্ডন না করিয়া! স্বমত স্স্থিত করা যায় না। ব্রহ্ম 
্রের ভাষ্যে আচার্ধ্য শঙ্কর একথা স্বীকার করিয়াছেন। 
মানব জীতির সাহিত্যে স্ত্র-সাহিত্য একটি অভূতপূর্ব বস্তা! 
ইহার অনুরূপ কিছু পৃথিবীর অন্ত কোথাও দৃষ্ট হয় না। বহু 
বিষয়কে অতি অল্পকথার মধ্যে প্রকাশ করাকে বলে স্ত্ররূ 
প্রকাশ । বহুবিষয়ক বু কথাকে যখন মনে করিয়া রাখা অসম্ভব 
হইয়া উঠিল তখনই তাহ! স্মত্রাকারে প্রকাশ করিয়া কণস্থ 
রাখিবার চেষ্টা দেখ। দিল । স্বত্রের লক্ষণ বলিয়াছেন ভামতীকার-_ 
অল্লাক্ষরমসন্দিগ্ধং সারবদ্বিশ্বতোমুখম্‌ | 
অস্তোভমমবন্তঞ্চ স্ুত্রং স্মত্রবিদে। বিদুঃ ॥ 
সত্রে হইবে সংক্ষিপ্ত, সংশয়াবকাঁশ-রহিত, সারকথাযুক্ত, অসার 
অপ্রয়োজনীয় কথা বজ্জিত, ভ্রমপ্রমাদশূন্, সর্বপ্রকার দোষহীন । 
সুত্রের একটি অপ্রয়োজনীয় অক্ষর কমাইতে পারিলে স্ৃত্রকারদের 
পুত্রোখপবের আনন্দ হইত। “অদ্ধিমাত্রালাঘবেন পুত্রোৎসবং 
মন্ততে |? 
সত্গ্ন্থগুলি এই কারণে অতি সংক্ষিপ্ত হওয়ায় সুত্রে 





৮ ধড়র্শন 
অর্থবোধ অতি কঠিন হইয়া উঠিল । তখন প্রয়োজন দেখা দিল 
সূত্রের ব্যাখ্য। বা ভাস্তের। গৌতমের ন্তায়দর্শনের উপর আছে 
বাংস্তায়নের ভাষ্য । কণাদের বৈশেষিক দর্শনের উপরে আছে 
প্রশস্তপাদের ভাষ্য । যোগস্ৃত্রের উপর আছে ব্যাসের ভাস্ত। 
সাংখ্যকারিকার উপর আছে বাচস্পতি মিশ্রের সাংখ্যতত্বকৌমুদী । 
মীমাংসাসত্রের উপর আছে শবর স্বামীর ভাষ্য | বেদান্ত দর্শনের 
বু ভাষ্য । তন্মধ্যে শঙ্করাচাষ্যের ভাষ্য ও রামানুজাচাধ্যের ভাষ্য 
প্রসিদ্ধ। ভাষ্যের আবার অন্ুভাষ্য আছে। ক্রমে ভ্রমে ভাষ্য 
অনুভাষ্যে ও বহু প্রকরণ-গ্রন্থের আলোচনায় মূল স্ৃত্রার্থ জটিল 
হইতে জটিলতর হইয়া! গিয়াছে । ব্যাখ্যাভেদে কদাচিৎ বস্তু- 
ভেদও ঘটিয়াছে। বিশেষতঃ বেদস্ত দর্শনে | 


মাধবাচাধ্যের সব্বদর্শন-সগ্রহ গ্রন্থে দেখা যায় বড়দর্শন ছাড়া 
আরও অনেকগুলি দর্শন ছিল । সর্বশুদ্ধ তিনি ষোলটি দর্শনের 
উল্লেখ করিয়াছেন। তন্মধ্যে চাব্বাক দর্শন প্রথম । এই মতের 
খণ্ডন বনু দর্শন স্মত্রে দেখা যায়। তাই মনে হয়, এই মত এক 
সময় অতি প্রবল-যুক্তিসংবলিত ও সাধারণ লোক মধ্যে প্রচলিত 
ছিল। তাই হয়ত ইহার নামান্তর লোকায়ত। এই মতের 
সুত্রাকারে নিবদ্ধ কোন গ্রন্থ পাওয়া যায় না। চার্বাক দর্শনে 
প্রত্যক্ষ ভিন্ন প্রমাণ মানা হয় না। দৃঢ় যুক্তিবলে ইহারা দেখাইতে 
চেষ্টা করিয়াছেন, ব্যাপ্তিগ্রহ কখনও হইতে পারে না। তাই 


অনুমান কখনই প্রমাণরূপে গৃহীত হইতে পারে না। 
চার্ব্বাকের পরে বৌদ্ধ, জৈন, রামানুজ, পাশুপতাদি শৈব দর্শন 


ষড় দর্শন ৯ 


কয়েকখানি, বৈশেষিক, ন্যায়, পূর্ব্মীমাংসা, পাণিনি ব্যাকরণ, 
সাংখ্য, যোগ এবং সর্বশেষ বেদান্ত । 

“এই কয়টির মধ্যে ষড়দর্শন নামে প্রসিদ্ধ ছয়টি দর্শন হইল-_- 
বৈশেষিকন্যায়, সাংখ্য, পাতঞ্জল ( যোগ ), পুর্বমীমাংসা-উত্তর- 
মীমাংসা (বেদান্ত )। এতন্ডিন্ন বৌদ্ধ ও জৈন দর্শনও বিশালায়তন 
গ্রন্থসস্ভারে সমৃদ্ধ । চুবাক্রের মতের কোন গ্রন্থ পাওয়া যায় না। 
পাঁণিনি ব্যাকরণ স্বপ্রসিদ্ধ। কয়েকটি শৈব দর্শনও ক্ষীণ অবস্থায় 
দৃশ্যমান হয়। রামানুজ-দর্শন বেদান্তেরই একটি শাখা বলা চলে। 
বেদান্ত বলিতে শঙ্করসম্মত ব্রন্মসূত্রের ব্যাখ্যা বুঝা গেলেও 
রামানুজ শঙ্করের সুযোগ্য প্রতিঘন্ী। আমরা রামানুজ ও 
তদনুগামীদের মতের কিঞিৎ উল্লেখ যথাস্থানে করিয়াছি। 
ইহার অনেকগুলি কালক্রমে প্রায় লুপ্ত হইয়া গিয়াছে । কেবল 
যড়দরশশনই বাঁচিয়া আছে। এইজন্য প্রাচীন দাঁশ্শনিকগণ 
মনে করিতেন, স্বাধীনভাবে কোন দার্শনিক আলোচনা করিলে 
স্ুধীসমাজে তাহা গৃহীত ও স্থায়ী হইবে না। যাহ! কিছু বক্তব্য, 
ষড়দরশ'নের টীকা টিগ্লনীর মধ্য দিয়াই প্রকাশ করিতে হইবে । 
এই হেতু ভারতীয় শ্রেষ্ঠ দার্শনিকরা প্রায় সকলেই টীকাকার। 
ক্যন্ট হেগেল যে অর্থে দার্শনিক, সেই অর্থে শঙ্কর রামানুজ 
দার্শনিক নহেন। পাশ্চান্ত্য পরিভাষায় তাহারা 7১1)010950191)০1 
নহেন, 9০180181 মাত্র । তাহাদের কাধ্যের নাম দীর্শনিকতা 
নহে, 901১0199015) | এই টীকা-ভাষ্যকারগণের তুল্য চিন্তা- 
শীল দার্শনিক কিন্তু অতি অল্পই জন্মিয়াছেন। 

কতিপয় বিষয়ে ষড়দর্শনের একাস্ত ভাবেই এঁক্য আছে। 


১? | ষড়দর্শন 


কতিপয় বিয়য়ে মতভিন্নতা আছে, বিরুদ্ধতাও আছে। পণ্ডিত 
বিজ্ঞানভিক্ষু প্রায় সকল দর্শনের উপরেই ব্যাখ্যা ভাষ্য 
লিখিয়াছেন। মহামতি বাচম্পতি মিশ্রও প্রায় সব দশ নেরই 
অমূল্য টাকাগ্রন্থ রচন! করিয়াছেন। বেদান্তে ভামতী, সাংখ্যে 
সাংখ্যতব্ব-কৌমুদী, ন্যায়ে ন্যায়বাতিক-তাৎপর্য্য-টীকা, যোগে 
তত্ববৈশারদী । অধ্যাপক মোক্ষমূলার (1৬৪ 10110) 
বলিয়াছেন-__ 
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“বিভিন্ন দর্শনগুলি যতই পড়া যায় ততই আমার মনে হয় 
বিজ্ঞানভিক্ষুপ্রমুখ দার্শনিকদের মত সত্য। সাংখ্যপ্রবচনের 
ভাস্কের উপক্রমণিকায় ভিক্ষুজী বলিয়াছেন যে ছয়টি দর্শনের 
মূলে রহিয়াছে একটি জাতীয় দার্শনিক মতবাদ। ইহাতে 
দার্শনিক চিন্তাধারার একটি মানস সরোবর রহিয়াছে । এটি সুদুর 
অতীতে নিহিত ' এই উৎস হইতে সকল চিন্তাশীল ব্যক্তি নিজ 
প্রয়োজনে উপকরণ সংগ্রহ করিয়াছেন।” ( ভাবামুবাদ ) 
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বিজ্ঞানভিক্ষু সাংখ্য-প্রবচন-ভাস্তের উপক্রমণিকায় বলিয়াছেন 
_লোকায়ত চারাক মতের এবং বিজ্ঞ বা শুন্তবাদী বৌদ্ধের 
তের খগ্ুনার্থ ম্যায়-বৈশেষিক আঁচীার্ধ্যগণ অগ্রসর হন। ইহারা 
দেহাতিরিত্ত আত্মাকে স্থাপন করেন। আন্ুষঙ্গিকভাবে ইহারা 
পরকাল পাপপুণ্য অদৃষ্ট প্রভৃতিও স্থাপন করেন । তৎপরে ্ৃক্মতর 
দৃষ্টি লইয়।৷ আসিলেন সাংখ্যাচার্ধ্যগণ। তীহারা স্থাপন করিলেন 
বিগুণ শুদ্ধ আত্মা (ন্তায় বৈশেষিক আত্মাকে সগুণ বলেন )। 
সব্বশেষে আসিলেন বেদাস্তদর্শন। তাহারা প্রকৃত সত্য-- 
উপনিষদ হইতে আহত আত্মতত্ব বিবৃত করিলেন । এই জন্যই 
অপরের অপেক্ষায় তাহাদিগকে “কৃৎন্ুবিদ্র' বলিয়া গীতায় বলা 
হইয়াছে--“তানকৃৎসবিদো মন্দান্‌ কৃতস্ববিন্ন বিচালয়েৎ” ( গীতা 
৩১৯ )। নিজ নিজ ক্ষেত্রে সকলেরই উপযোগিতা আছে । 

পণ্ডিতপ্রবর চ্ন্দ্রকাস্ত বি্ভালঙ্কার বলেন__ষড়দর্শনের 
প্রত্যেকটিই বেদান্ুগ । ইহাতে ইহা বুঝা যাঁয়--একটা বৈদিক 
সাহিত্য হইতে সকলেই তাহাদের দার্শনিক উপকরণ আহরণ 
করিয়াছেন। সকলেই প্রাচীন এঁতিছ্বোর দোহাই দিয়াছেন 
যাহাতে বৈদিক সিদ্ধান্তগুলি পুনরার সংস্থাপিত হয়। বৌদ্ধ 
দর্শনের প্লাবনে যাহা ভাসিয়া যাইবার উপক্রম হইয়াছিল তাহা 
যে তুচ্ছ বস্তু নহে, অতি মূল্যবান্‌ সম্পদ্‌-_ইহা প্রদর্শন করিবার 
চেষ্টা সকলের মধ্যেই অল্পবিস্তর পরিদৃষ্ট হয়। 

কতকগুলি দার্শনিক পরিভাষা! প্রত্যেক দর্শনই ব্যবহার 
করিয়াছেন। যথা-__জীব আত্মা মন বুদ্ধি মায়া পুরুষ গরভৃতি। 
যদিও সকল দর্শনের প্রায় একই পরিভাষা-_-তবু সর্বত্র 
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তাহাদের তাৎপর্য) অক্চ পু । খল ৩) হুহ। মানিয়াও অনেকেই 
নিজ নিজ মত, যুক্তি বিচার দ্বারাও স্থাপনের চেষ্টা করিয়াছেন । 
কোন কোন শ্রুতিবাকোর ব্যাখ্যাও ভিন্ন ভিন্ন দার্শনিক ভিন্ন 
ভিন্ন রূপে করিয়াছেন । ভূল বা মিথ্যাজ্ঞান কি, তাহ! জানিবার 
চেষ্টা সকলেরই আছে। শুক্তি যে রজতরপে প্রকাশিত হয় ভ্রাস্তি- 
বশে, সেই ভ্রমের স্বরূপ সম্বন্ধে পাচটি মতবাদ দেখ। যায়__ 


আত্মখ্যাতিরসৎখ্যাতি রখ্যাতিঃ খ্যাতিরন্যথা । $4 ! ) 
তথানিবচনখ্যাতি রিত্যেতৎ খ্যাতিপঞ্চকম্‌ ॥ 


আত্মখ্যাতি, অসৎখ্যাতি, অখ্যাতি, অন্যথাখ্যাঁতি, অনিবচনীয়- 

০ িিনি উট 
খ্যাতি। মিথ্যাজ্ঞানের স্বরূপ সম্বন্ধে নানা মত থাকিলেও তাহা 
দূর করিয়া সত্য জ্ঞান লাভ করিতে হইবে, এ সম্বন্ধে সকলেই 
একমত। সত্য জ্ঞান, ভ্রমপ্রমাদ-বজ্জিত জ্ঞান লাভ করিবার 
উপায় কি, এই বিষয় লইয়া সকলেই আলোচনা করিয়াছেন । 
জ্ঞান আহরণের কতগুলি পন্থা আছে ইহা লইয়াও প্রত্যেকের 
বিভিন্ন ভাবের আলোচনা আছে। 


দর্শন শাস্ত্রকে ছুই ভাগে ভাগ করা হয়__আস্তিক ও নাস্তিক। 
সাধারণতঃ আস্তিক বলিতে পরলোকে বিশ্বাসী ও নাস্তিক বলিতে 
পরলোকে বিশ্বাসহীন বুঝায়। কিন্তু বড়দর্শনে এ শব্দ ছুইটি 
এঁ এ অর্থে প্রযুক্ত নহে । আস্তিক অর্থ যে বেদ মানে । নাস্তিক 
অর্থ যে বেদ মানে না, রেদ-নিন্্ুক । মহধষি পাঁণিনির সূত্রটি 
'এই-_“অস্তি নাস্তি দিষ্টং মতি; ৮ (পা ৪, ৪. ৬০) 
কাশিকাকার বলেন-_ 
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অস্তি পরলোক ইতি মতির্যস্য স টি 
নাস্তি পরলোকঃ ইতি মতির্ধস্য স নাস্তিকঃ ॥ 

, বৌদ্ধ ও জৈন দর্শনকে নাস্তিকদর্শন বলা হইয়াছে। যদিও 
সখ্য ও মীমাংসাদশ্নও ঈশ্বরতত্ব মানেন নাই, তথাপি ইহারা 
বেদ মানিয়াছেন বলিয়া আস্তিক । সাংখা, স্থপ্টিকর্তা ঈশ্বর মানেন 
নাই। ২ ব্যক্তিকে, সেশ্বর সাংখ্য ঈশ্বর 
বলিয়াছেন। পূর্ব-মীমাংসা, বেদের দেবতাতত্ব মানিয়াছেন কিন্তু 
সর্বোপরি পরমেশ্বর মানেন নাই । 

উপনিষদে নির্দেশ আছে-__ 

“আত্ম। বা অরে জরষ্টব্য:_শোতব্যে। মন্তব্যো নিদিধ্যাসিতব্য£” 

আত্মাকে শ্রুতিবাক্যের মধ্য দিয়া শ্রবণ করিতে হইবে। 
গুরূপদেশ ও শাস্ত্র আমাদের নিকট আত্মতত্বের অস্তিত্ব অবগত 
করায় । 

অতঃপর জাগে সেই আত্মার সম্বন্ধে কৌতুহল-_-তখন 
শাস্্রানুকুল যুক্তিদ্বারা সেই আত্মার মনন ব1 চিন্তা করিতে হয়। 
মননের পরে সর্বদাই সেই আত্মার ধ্যান করিতে হয়। তাই আত্ম” 
জ্ঞানের পন্থা! এই তিনটি-_শ্ররগর্ মনন নিদিধ্যজন (ধ্যান )। 

ষড় দর্শনের সকলেই বেদ মানিয়াছেন, একথার অর্থ ইহা নহে 
যে বেদের সকল সিদ্ধান্ত তাহারা সকলে স্বীকার করিয়াছেন। 
বেদ মানিয়াছেন অর্থ এই যে মানুষ ব্যক্তিগত বিচার বুঝি দ্বারা 
যাহা জানিতে পারে তদপেক্ষা উচ্চতর ভূমিকায় স্থিত মনীষীদের 


সুমনধিলর অনুভূতি অধিকতর সত্য । খষির দিব্য অনুভূতি 
আমাদের সাধারণ মানুষের প্রত্যক্ষ পরোক্ষ জ্ঞান অপেক্ষা 
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অধিকতর সত্য । বিদ্বদমুভূতি, ষোগীর যোগজ অনুভূতি, উপেক্ষণীয় 
ব1 খগুনীয় নহে। সুতরাং বেদবাক্য লা 
পথ। ইহ! স্বীকার করাই বেদ্‌কে মানা । 

বৌদ্ধ মতবাদের এবং লোকায়ত বা চাব্বাক মতবাদের 
বিরুদ্ধে যুদ্ধ ঘোষণায় বড়দর্শন সকলেই সমধর্মী। বৌদছ্ধের 


“সর্বং ক্ষণিকং” এই ক্ষণিকবাদের বিরুদ্ধে একটি বাস্তব জগৎকে 
স্থাপন করিতে সকলেই একমত । একটি বাস্তব সত্যের ধারা 


অনাদিকাল হইতে চলিয়া আসিতেছে_-ইহা শুধু কল্পনা নহে। 
বাস্তব জগতের (0019001%০ স/ ০:10) মধ্যে একটাঁডিছন্দ) আছে, 
স্ষ্টি-স্থিতি-লয় আবার স্থত্টি স্থিতি-লয়_-অনাদিকাল ইহা 
চলিতেছে । এই ধারার আরম্ভ বাঁ শেষ নাই। ইহার মূলে 
একটি অপরিবর্তনীয় সন্তা আছে । তাহাকে কেহ বলেন প্রকৃতি, 
কেহ বলেন মায়া, কেহ বলেন পরমাণু, কেহ বলেন চৈতন্য । 
কিন্তু একটি মূল যে আছে তাহা! বড়দর্শনে স্বীকৃত । বৌদ্ধ দর্শন 
এই মুলটি মানেন নাই । 

ষড়দর্শনে সবত্র জন্াস্তববাদ_ স্বীকৃত, ৬ ইহা! বেদিক 
এ অজ মধ্যে একটা চরম পরম বস্তুর প্প্রতি প্রং প্রধাবন 
আছে, তাহার নাম মুক্তি, মোক্ষ বা কৈবল্য। সেই অবস্থা 
লাভ না করা পধ্যন্ত জন্মমৃত্যুর প্রবাহ মধ্যে মান্থষ চলিতে 
থাকিবে । 
+% জন্মের পর মৃত্যু, আবার জন্ম, আবার মৃত্যু, ইহাই সুংসরণ বা 
সুসার। মৃত্যুই শেষ দশা নহে। একটি শাস্ত অবস্থা প্রাপ্থিই 
চরম কথা । কাঁম, ক্রোধ, বিদ্বেষ, দ্বুণাপূর্ণ এই জগৎ সংসার 
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কেবলই ছুঃখতাপময়। সাধন! দ্বারা, কঠোর তপস্তা দ্বারা এই 
ছুখ তাঁপের অবস্থা হইতে সম্পূর্ণ নিষ্কৃতি লাভ করা যায়__ এই 
বিষয় ষড়দর্শনের সকলেই একমত । কোন্‌ উপায়ে এই-লাভ 

৯4 
হয়, সে সম্বন্ধে এক এক মুনির এক এক মত। 
সত্য নিদ্ধীরন করিতে ও স্বপক্ষ স্থাপন এবং পরমত খণ্ডন 
করিতে সবাগ্রে প্রয়োজন প্রমাণের | প্রমা শব্দে বুঝায় প্রকৃষ্ট মা 
বা জ্ঞান। সেই জ্ঞানের যিনি জ্ঞাতা, তিনি প্রমাতা ! যে 
বিষয়ক জ্ঞান-তাহা প্রমেয় । জ্ঞানের যাহা সাধন তাহাকে বলে 
প্রমাণ । যাহা যে বিষয়ে যথার্থ অনুভূতির কারণ বা সাধন তাহাই 
সেই বিষয়ে প্রমাণ । যেমন পবত বহমান, এ জ্ঞান প্রমা 
(অন্ুমিতি )। এখানে পরামর্শ জ্ঞান, প্রমাণ বা প্রমার করণ। 
এই স্থলে, পৰত বহ্ব্যাপ্য ধুমবান্‌, এই জ্ঞান পরামর্শ । প্রমেয় 
বহি যাহ। প্রমাণ দ্বারা নির্ণয় করিতে হইবে । 

এই বিষয়ে সকল আচাধ্যই একমত । কিন্তু প্রমাণ কত 
প্রকার সে বিষয় আচাধ্যগণ একমত নহেন। ন্যায়শাস্ত্রে চারিটি 
প্রমাণ গৃহীত-__“প্রত্যক্ষান্ুমানোপমানশব্দাঃ প্রমাণানি”_ গৌতম । 

চাবাক একমাত্র প্রত্যক্ষ প্রমাণবাদী । চাবাক বলেন__দেহ 
ব্যতিরিত্ত আত্মার প্রত্যক্ষ প্রমাণ নাই, এইজন্/ দেহাতিরিক্ত 
আত্মা নাই । চৈতন্য-বিশিষ্ট দেহই আত্মা। কণাদ ও বৌদছ, 
সম্প্রদায়-বিশেষ প্রত্যক্ষ ও অন,মান এই প্রমাণদ্বয়বাদী । বৌদ্ধেরা 
অনুমান মানেন, কিন্তু বেদের প্রামাণ্য মানেন ন, এইজন্য শব্দ 
প্রমাণ স্বীকার করেন না । কণাদও বলেন, শব্দ প্রমাণের কাধ্য 
অনুমান দ্বারাই চলে । সাংখ্য দর্শন ও ন্যায়ৈকদেশী তিন প্রমাণ 
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স্বীকার করেন। তাহারা বলেন--উপমান প্রমাণের কার্য 
অনুমিতি দ্বারাই চলে । 
গুরু প্রভাকর পূর্ববোক্ত প্রমাণ চতুষ্টয় এবং তৎসহ “অর্থাপত্তি” 
প্রমাণ স্বীকার করেন। কুমালির-ভট্ট সম্প্রদায় ও বৈদাস্তিক 
সম্প্রদায় উক্ত পঞ্চ প্রমাণ ও তৎসহ অভাব প্রমাণ মানেন। 
অভাব অর্থ, যোগ্যের অন্ুপলন্ধষি। পৌরাণিক সম্প্রদায় উক্ত 
ষট্প্রমাণ এবং সম্ভব ও এতিহ্য এই অষ্ট প্রমাণ স্বীকার করেন । 
এ বিষয়ে আচাধ্য শঙ্করের শিষ্য স্থরেশ্বরাচাধ্য মানসোল্লাস গ্রন্থে 
লিখিয়াছেন-_ 
প্রত্যক্ষমেকং চা্বর্বাকাঃ কণাদস্থগতৌ পুনঃ । 
অনুমানঞ্চ তচ্চাপি, সাংখ্যাঃ শব্দঞ্চ তে অপি ॥ 
ন্তায়কদেশিনোইপ্যেবমুপমানঞ্চ কেচন। 
অর্থাপত্ত্া। সহৈতানি চত্বার্ধাহ প্রভাকরঃ ॥ 
অভাবষষ্ঠান্েতানি ভাটা বেদাস্তিনস্তথা । 
সম্ভবৈতিহাযুক্তীনি তানি পৌরাণিকা জগ; ॥ 
অস্তার্থ__চার্বাকপ। একটি গ্রমাণ (প্রত্যক্ষ) মানেন | কণাদ 
ও বৌদ্ধ মানেন দুইটি প্রত্যক্ষ ও অন্ুমান। সাংখ্য মানেন 
আরও একটি, প্রত্যক্ষ অনুমান আগম (শব্দ)। ন্যায়ের 
একাংশও তিনটি মানেন । কেহ বা আর অধিক একটি মানেন 
_ প্রত্যক্ষ, অনুমান আঁগম, উপমান। 
প্রভাকর মানেন আর একটি অর্থাপত্তি ( মোট পাঁচটি )। 
কুমারিল ভট্ট ও বেদাস্তীরা মানেন আর একটি--অভাব 
(অন্ুপলব্ধি)। পৌরাণিকগণ আরও ছুইটি মানেন, মোট আটটি-_ 
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প্রত্যক্ষ, অনুমান, আগম, উপমান, অর্থাপত্তি, অভাব, সম্ভব 
এবং এভিহ্া। 

আদি বক্তা কে জানা নাই, এরূপ পরস্পরাগত প্রবাদ বাক্য 
এঁতিহ্য । যেমন, এই বটে এক যক্ষ বাস করে। 

অর্থাপত্তি__-জীবিত দেবদত্ত গৃহে নাই। তাহা হইলে সে 
( অবশ্য ) বাহিরে আছে। 

সম্ভব___কাঁহারও সহত্র (মুদ্রা) থাকিলে, শত নিশ্চয়ই 
আছে ( সহজ্রের অভ্যন্তরে শত )। 

অভাব--জলব্ষণের অভাব দ্বার বুঝা যাঁয়, মেঘবায়ুর যাদুশ 
সংযোগ প্রয়োজন তাদৃশ হয় নাই । 

স্যায়ৈকদেশী-__অর্থে ভাসর্বন্ঞ সম্প্রদায় । 


ষড় দর্শন: 


বৈশেষিক দর্শন 


হ্যার বৈশেধিকের নাম প্রায়শঃ একই সঙ্গে উচ্চারিত হয়। 
তথাপি মনে হয় ন্ায়দর্শন হইতে বৈশেষিকদর্শন প্রাচীন । 
যায়দর্শনেব কোন প্রভাব বৈশেষিকে দৃষ্ট হয় না, কিন্তু 
্ায়ন্মত্রে বৈশেবিকের প্রভাব দুষ্ট হয়। বাহস্তায়নের ভাষ্য 
হইতে ইহা সুস্পষ্ট প্রতীত হয়। তদৃভিন্ন, ন্যায় দশ'নে জ্ঞানে 
যে স্বক্ম বিচাব আছে তাহার কোন আভাস বৈশেষিকে নাই। 
কণাদ পরবর্তী হইলে গৌতমের বিচাবনৈপুণা তীহাব লেখাব 
মধ্যে ব্িত হইত । 

কণাদ পদার্থ-সন্যতা বাদী । বৌদ্ধমতে পদার্থ অলীক, 
ক্ষণস্তাধী। কণাদ মতে পদার্থ বাস্তব । যদিও পৈশেষিকসাত্রে 
স্পষ্টভাষায় ক্ষণিকবাদেব খণ্ডন দৃষ্ট হয় না, শথাপি একথা বলা 
চলে যে বস্তুজান যে ক্ষণিক বা অলীক নহে, ইসা স্াপনের জন্যই 
কণাদেব পদার্থবাদ। কণাদ বস্তুবাদী কিন্তু জড়বাদী নহেন। 
দড়বাদীবা সকলেই আত্ম।কে অস্বীকার কবেন। কণাদ কিন্তু 
মাত্সাকে দৃঢ়ভাবেই স্বীকৃতি দিযাঁছেন। 

কণাদ মাত পদার্থ-দ্রব্য গুণ কর্ম সামান্য বিশেষ ও 
সমবায়। এই দর্শন প্রথম যখন কপ পায় ৩খন ছয়টি পদার্থ ই 
ছিল। এই ছযটি ভাব পদার্থ । পববত্তী কালে ক্রমে অভাব 
পদার্থটি যুক্ত হইয়াছে । অতাক-জ্ঞান, প্রতিযোগীব জ্ঞানের অধীন 
বলিয়া তাহার পৃথক্‌ সন্ত। ইহারা মানেন নাই কিন্তু মুখে না 
বলিলেও 'কগ$তঃ অনুক্ধৌ অপি'_অভাব, বৈশেষিক-ম্বীকৃত। 


ষড় দর্শন ১৯ 


তাই বৈশেষিককে সপ্ত-পদার্থবাদী বলা হয়। উদয়নাচার্য বলেন, 
অভাব তুচ্ছ বলিয়া পরিগণিত হয় নাই তাহা নহে, ইহা 
প্রতিযোগীর জ্ঞানের অধীন বলিয়া পৃথকূ উক্ত হয় নাই। 
বৈশেষিক মতে দ্রব্য নয় প্রকার-ক্ষিতি, অপ, তেজ? মরুৎ, 
আকাশ, কাল, দিক্‌, আত্মা ও মন। আত্মাকে কণাদ একটি 
দ্রব্য বলিয়া মানিয়াছেন__-এইজন্য বলিয়াছি কণাদ খষি বস্ত্রবাদী 
হইলেও জড়বাদী নহেন। আত্মার অস্তিত্ব সম্বন্ধে দুইটি প্রমাণ, 
আগম ও অনুমিতি ! আগম অর্থে বেদ। বেদে আত্মার অস্তিত 
স্বীকৃত। এইজন্য আত্মা মানিতে হইবে ইহা ছাড়া অনুমান 
প্রমাণ দ্বারাও আত্মার সত্তা স্থাপন করা যায়। আগম বৈশেষিক 
স্বীকৃত না হইলেও তাহারা ধেদ মানেন। 

আমাঁদের চেতনা বা চৈতন্ত আছে। চৈতন্য যাহার ধণ্ম 
সেই আত্মা । চেতন্য দেহের ধশ্ম নহে । ডহা ইন্দ্রিয়ের ধশ্মও 
নহে। মনের ধর্্মও নহে। সুতরাং উহা আত্মারই ধন্ম। 
দেহের ক্ষতস্থান যে শুকাইয়া যায় তাহাও আত্মার চৈতন্য আছে 
ইহ] প্রমাণিত করে । সুখ, দুঃখ, রাগ, দ্বেষ, ইচ্ছা, জ্ঞান এই 
গুণগুলি আত্মর। আত্মা না থাকিলে ইহারা কি করিয়া কোথায় 
থাকিত? আমর! যে শ্বাস-প্রশ্বাস গ্রহণ করিতে পারি তাহাও 
আত্মার অবস্থিতির জন । আত্মা ভিন্ন দেহ বা ইন্দ্রিরগণ কেহই 
, ইহা করিতে সক্ষম নহে । চৈতন্য আত্মার ধর্ম্ন, কিন্তু স্বরূপগত 
ধর্ম নহে। চৈতন্য একটা আগন্তক ধর্ম । দেহ ও মনের সঙ্গে 
যুক্ত হইলে আত্মা চেতনা-বিশিষ্ট। আত্মা চেতনারূপ যন্ত্র দ্বারা 
নিজের ও অপরের বিষয় পরিজ্ঞাত হয়। 


২০ যড়দর্শন 


আত্মা এক নহে, বহু, ইহা! কণাদের মত। গৌতমেরও 
একই মত। প্রত্যেক আত্মাই নিজ নিজ কর্মফল ভোগ করে। 
আত্মা একটি মাত্র হইলে একজনের কম্মফল অপরের ভোগ 
করিতে হইত । আবার একজনের যুক্তিতে সকলের মুক্তি হইত। 
তাহা যখন হয় না, তখন বুঝিতে হইবে আত্মা ব্ছ। আত্মার 
সংখ্যা অগণিত। প্রত্যেক আত্মার একটি বিশেষ আছে । কণাঁদ- 
মতে সকল নিত্য বস্ততেই এই বিশেষের সত্তা আছে। মুক্ত 
আত্মা সকল বিদ্ধমান থাকে তাহাদের স্ব স্ব বিশেষ লইয়া । 
বস্তুতঃ এই বিশেষ যে কিরকম বস্তু তাহা আমরা বুঝিতে পারি 
না । কিন্তু উহা আছে বলিয়াই প্রত্যেকটি বস্তু নিজ নিজ বৈশিষ্ট্য 
লইয়। চির বিরাজমান । এই বিশেষ শব্দ হইতেই বৈশেষিক 
দর্শনের নামকরণ | এই বিশেষ ব্যাবর্তক হইয়াও স্বতোব্যাবৃত্ত। , 
কণাদ খষির অপর নাম কণভুকৃ। সম্ভবতঃ ইনি পরমাণুবাদ 
স্থাপন করিয়াছেন এইজন্য এই নাম । পরমাণু, বস্তর শেষ কণা। 
পরমাণু অসংখ্য । তাহাদের প্রত্যেকের বিশেষ অসংখ্য। 
আকাশে ব্যাব্তকগুণ শব আছে । আত্মাতে ব্যাবতকগুণ জ্ঞান 
আছে। তাই আত্মা ও আকাঁশে, বিশেষ নাই। 

কণাদ শুধু প্রত্যক্ষ ও অনুমিতি, এই ছুইটি প্রমাণ স্বীকার 
করেন। প্রসঙ্গক্রমে বলা যায় বৌদ্ধগণও প্রমাণছয়বাদী। 
গৌতম শব্দ ও উপমান এই ছুইটি অতিরিক্ত প্রমাণ মানেন । 
কণাদ বলেন, অনুমান দ্বারাই এই ছুইটি প্রমাণের নিব্বাহ হয়। 
কিন্তু গৌতম বলেন, ব্যাপ্তিবোধ ছাড়াই শব ও উপমানের জ্ঞান 
হয়। তাই এই ছুইটি অনুমানের অন্তর্গত নহে, পৃথক্‌ প্রমাণ । 


ন্যায়-দর্শন 
শ্যয়-দর্শনের বয়স অস্তুতঃ ছুই হাজার বংসর। অর্থাৎ ছুই 
হাজার বৎসর ধরিয়া ন্যায় শাস্ত্রের চচ্চা চলিতেছে । আনুঃ খুঃ 
পৃঃ দ্বিতীয় শতকে লিখিত গৌতমের নায়স্থত্র হইতে সপ্তদশ 
শতাব্দীর নব্যন্যায়ের জাগদীশী, গদাধরী, মাথুরী, অন্নস্তট্রের তর্ক- 
সংগ্রহ, বিশ্বনাথের ন্যায়-স্ূত্রবৃত্তি পর্যন্ত ইহার বিস্তৃতি । 
ন্যায়-স্থত্র বৌদ্ধ-দর্শনের শুন্যবাদ ও বিজ্ঞানবাদ খণ্ডন 
করিয়াছে । এই ছুইটি বাদের মূল কথা কি তাহাই বলিতেছি। 
বিশ্ব ছুই ভাগে বিভক্ত, বুহৎ জগৎ (৬] ৪০109০00511) আর ক্ষুদ্র 
জগৎ (11010900917) | বহিবিশ্ব বৃহৎ জগৎ। মানুষ ক্ষুত্্র 
জগৎ। বেদ উপনিষদের মতে বহিবিশ্ব বিরাট ব্রন্দের রূপ। 
মানুষের অন্তরে দহরাকাশে আত্মা অবস্থিত। এই আত্ম ও 
বহির্জগতে অনুন্যত ব্রহ্ম, এক ও অভিন্ন__ইহা বৈদিক সিদ্ধান্ত । 
বৌদ্ধমতে কোন বস্তই স্থির নহে। পরিবর্তনের আ্রোত 
অনবরত বহিয়া যাইতেছে । যাহার পরিবর্তন হইতেছে তাহ 
দৃষ্টিগোচর হয় না, পরিবর্তনই কেবল দেখা যায়। অন্তর্জগতে 
কেবলি পরিবর্তন । প্রতীতি, বেদনা, ইচ্ছা! একটির পরে একটি 
উঠিতেছে ও বিলীন হইতেছে । যাহাতে এই সকল উঠিতেছে ও 
বিলীন হইতেছে তাহার দেখা পাওয়া যায় না। কতগুলি 
মানসিক অবস্থা ভিন্ন, আত্মা বলিয়া কোন স্থির বস্তুর কল্পনা 
অলীক । ইহাই শূন্যবাদ ও বিজ্ঞানবাদের মূল। 
ন্যায়-স্ৃত্র বৌদ্ধের মতবাদ খণ্ডন করিয়া বহির্জগতে ও 


২২ ষড় দর্শন 


অন্তর্জগতে স্থায়ী শাশ্বত বস্তুর সত্তা স্থাপন করিয়াছেন । ন্যায় 
সূত্রের ভাষ্যকার বাংহ্যায়ন, গৌতমের মতকে স্ুব্যক্ত করিয়া 
প্রতিষ্ঠিত করিয়াছেন । 

বৌদ্ধ দার্শনিকদের পক্ষ হইতে বাংস্তায়নকে খণ্ডন করেন 
দিউনাগ! দিওনাঁগের খগুনের উত্তর দেন উদ্ভোতকর ন্যায়- 
বান্তিকে । ধম্মকীন্তির ন্যায়বিন্দু, উদ্োতকরকে খণ্ডন করিয়া 
দিউনাগের বৌদ্ধমত পুনঃ স্থাপন করে। বাচস্পতি-মিশ্র তাহার 
ন্যায়-বান্তিক-তাৎপধ্যটীকা গ্রন্থে বৌদ্ধ পক্ষের দিওনাগ ও 
ধন্মকীত্তিকে থগ্ডন করিয়া বাংস্তায়নের ভাষ্যকে মণ্ডন করেন 
অর্থাৎ সমুজ্জল ভাবে প্রতিষিত করেন। বাঁচস্পতির অপর 


একটি গ্রন্থের নাম ন্যায়-স্ৃত্রোদ্ধার | 
বৌদ্ধ-দর্শনের শুন্যবাদ বিজ্ঞানবাদ প্রভৃতি পরিপুণ রূপ 


নিয়াছে খুষ্টীয় দ্বিতীয় তৃতীয় শতাব্দীতে । গৌতম যদি এ 
সকল মত খগুন করিয়া থাকিবেন তাহা হইলে তিনি পরবস্তী 
মানুষ হন। এইরূপ আশঙ্কার উত্তরে এইরূপ বল! যায় কোন 
দার্শনিক মতবাদ এক শতাব্দীর মধ্যে মুত্তি লাভ করে না। 
ইহাতে অন্ততঃ ছুই তিন শতাব্দী লাগে। স্ৃতরাং শুন্যবাদ 
বিজ্ঞানবাদ পুর্ব হইতেই বি্ামান ছিল। গৌতম তাহাই খণ্ডন 
করিয়াছেন । 

পক্ষান্তরে গৌতমের ন্যায়স্থত্র আলোচনা করিলে স্বতঃই মনে 
হয়, এরূপ সুশৃঙ্খলিত স্ক্ষ্-বিচারপূর্ণ গ্রন্থ একজনের এক 
জীবনের কাজ নহে। ভিন চারিশত বৎসর ধরিয়! উহার ভাবনা 
ও ক্রমবিস্তার চলিতেছিল। ন্যায়স্বত্রের যে প্রথম রূপ তাহাতে 
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পাঁচটি বিষয় ছিল। ক্রমে উহা ষোলটি বিষয়ে পরিণত হয়। 
সত্যের স্থাপন ও মিথ্যার খগ্ডনই ন্যায়-দশনের প্রধান কাধ্য । 
এই কাধ্য স্ুষ্ঠ,ভাবে সাধন করিতে ষোলটি বিষয়ের আলোচনা 
প্রয়োজন । প্রথম স্ুত্রেই স্বত্রকার এ ষোলটি বিষয়ের নাম 
করিয়াছেন । 
১। প্রমাণ__জাঁনিবার উপায়, [৬1০25 01107015059 | 
২। প্রমেয়- জানিবার বিষয়, 00101 ০01 1070৬16056 । 
৩। সংশয় সন্দেহ, 10001 | 
৪ | গ্রয়োজন-_ উদ্দেশ্য, [১0700956 1 
৫ দৃষ্টান্ত_ উদাহরণ, [%211016। 
৬। সিদ্ধান্ত-_সত্য বলিয়া গুহীত পদার্থ, £১০০০](০৫ 
[01017 1 
৭| অবয়ব-- তর্কের অংশবিশেষ, 17৬[010097 ০01 
3%1109515]) | 
৮। তর্ক-_-অনিষ্ট প্রসঙ্গ, /১00011010 01 1016 ০017081%। 
৯। নির্ণষ-সত্য জাঁনিবার জন্য প্রতিজ্ঞা, 10912117118- 
1101 01 10100 । 
১০। বাদ-_সত্যানির্ণয়ার্থ আলোচনা, ].05108] 019০08150। 
“বাদঃ প্রবদতামহম্‌'__ গীতা ১০ম । 
১১। জল্প--এক কথার আর এক উত্তর, ৬/12081106 | 
১১ । বিতগ্ডা-_নিজ পক্ষ সিদ্ধি নাই, অন্য পক্ষ খণ্ডনের চেষ্ট! 
--[0951001019 01160101517 | 
১৩। হেত্বাভাস-_ প্রমাদযুত্ত হেতু, 21180 | 


১৪ | ছল-_বস্ত ত্যাগ করিয়া অর্থান্তর ধরিয়া তর্ক, 
0301001/75 । যথা, কাম্মীরাদাগতোইয়ং নবকম্বলবন্বাৎ | বাদা 


৪ ষড় দর্শন 


নৃতন' অর্থে নব শব্দটি বলিয়াছেন, “নয়টি”, এই অর্থ ধরিয়া 
উত্তর করিলে তাহ। “ছল”? । 

১৫। জাঁতি-_-শুধু সাধম্য-বেধম্য দ্বারা দোষোদ্ভাবন, 
[01101]1]18, | যথা, শব্দঃ অনিত্যঃ কার্ধত্বাৎ ঘটবৎ। ইহার উত্তরে 
যদ্দি বলা হয়, শর্দো নিত্যঃ অমূর্তববাৎ আকাশবৎ। 


১৬। নিগ্রহস্থান-বিপ্রতিপত্তি (ভ্রম) বা অপ্রতিপত্তি 
( অজ্ঞতা ), 1৬15০01096101101) 01 16101217068 | যথা “শব্দ? 
অনিত্যঃ কার্ধত্বাৎ, এইটি বলিয়া, স্থাপনে অশক্ত হইয়া বাদী বদি 
পরে বলেন, “পব্বত অনিত্যঃ কার্ধত্বাৎ, তবে ইহা পক্ষ-পরি- 
ত্যাগ । এইটি বাদীর নিগ্রহস্থান । 


প্রথম নয়টি বিষয়, বিচার দ্বারা বিশেষভাবে সত্য সংস্তাপনের 
জন্য প্রয়োজন । পরের সাতটি, অপর পক্ষের দোষ প্রদর্শন করতঃ 
তাহার মতবাঁদকে খণ্ডন করার জন্ প্রয়োজন | প্রতিপক্ষ, অন্যায় 
দোষ দেখাইলে তাহাকে অপ্রতিভ করিয়া স্বপক্ষ স্থাপনার্ও এই 
সাতটি আবশ্যক | মিথ্যাজ্ঞান দুর করিয়া সত্যকে স্থাপন করার 
প্রচেষ্টাই ন্যায়দর্শনের মুখ্য কাধ্য । 


্য।যুদর্শনের দুইটি ধারা, প্রাচীন ন্যায় ও নব্য ন্যায় । প্রাচীন 
স্টায়ের আচাধ্য গৌতম । নব্য স্যায়ের আচাধ্য গঙেশ উপাধ্যায় | 
গঙ্গেশের গ্রন্থের নাম তত্বচিন্তামণি। গঙ্গেশের পুত্র বর্ধমান, 
উহার বিস্তার করেন “তত্বচিস্তামণি-ব্যাখ্যা” গ্রন্থে । বাস্থাদেব 
সার্বভৌম, উহাকে আরও সুক্স্রাজ্যে লইয়া যান। 


রঘুনাথ শিরোমণির তত্বচিস্তামণির টাকা “দীধিতি? গ্রন্থে, 


ষড়দর্শন ২৫ 


জগদীশের জাগদীশী, গদাধরের গদাধরী ও মথুরানাথের মাথুরী 
ব্যাখ্যাতে, নব্য স্ঠায়ের প্রমাণের বিচার অতি স্থক্মরাজ্যে চলিয়া 
বায় | 

প্রসঙ্গত: বল! যায়, নেয়ায়িকদের আলোচনা, প্রমাণের 
বিশুদ্ধতা লইয়াই অধিক। প্রমেয় বস্ত সম্বন্ধে আলোচনা 
অপেক্ষাকৃত কম। বৈদিক আন্বীক্ষিকী বিদ্ধা, স্যার দর্শনের মূল। 
উহা! বৌদ্ধধন্মের পূর্ববন্তী । উহার খষি অক্ষপাদ । অনেকে মনে 
করেন, গৌতম ও অক্ষপাদ একই ব্যক্তি । 


পরমাণুবা 

ম্যায় ও বৈশেষিক উভয় দর্শনই পরমাণুবাদী । পরমাণু 
হইতেই নিখিল বিশ্বের স্থ্টি। পরমাণু কি ও কিভাবে কল্পিত হয় 
তাহা বলা যাইতেছে । পরমাণু ইক্্রিয়-গ্রাহ্য নহে। 

গবাঁক্ষের জলমধ্যে সুধ্যকিরণ প্রবেশ করিলে যে অতি স্মক্ষ্ 
রজঃকণা দৃশ্যমান হয় তাহাকে বলে ত্রসরেণু। উহার এক 
তৃতীয়াংশ দ্যণুক। দ্যণুকের অদ্ধাংশ পরমাণু । ত্রসরেণুর এক 
বষ্ঠাংশ (উ) হইল পরমাথু। ইহা! দ্রব্যের ন্যুনতম বিভাগ। 
পরমাণু নিত্য । আচাধ্যগণ বলেন অবয়বের অতিরিক্ত অবয়বী 
আছে। পরমাণুপুঞ্জই যে ঘটরূপে প্রতীয়মান হয় তাহা নহে। 
তদ্ত্বিরিক্ত অবয়বী একটি পদার্থ। ক্ষুদ্রতম অণুতম অবয়ব হইল 
পরমাণু । 

দ্রবা নয়টি । তন্মধ্যে আকাশ, কাল, দ্রিক, আত্মা, এই চাঁরিটি 
বিভু ও নিত্য । উহারা অবিভাজ্য, নিরবয়ব । মন অণু-পরিমাণ, 
উহা'ও অবিভাজ্য। ইহ! ভিন্ন পৃথিবী, জল, অগ্নি, বায়ু এই চারিটি 
অনিত্য দ্রব্যের চরম অবধব নিতা পরমাণু । পরমাণুর অস্তিত্ব 
বিববে প্রমাণ এইরূপ দেখান হয় 

ইন্ড্িয়গ্রাহ্া শুদ্রতম ব্যাশ হইল ত্রসরেণু । সাবয়ব অনিত্য 
দ্রবোর অবয়ব আছে বলিয়। তাহার বিভাগের একটি চরমাবস্তা 
মানিতেই হইবে । নচেৎ মেরু আর সর্প উভয়েই অনস্তাবয়ব 
বলিয়া উহাদের তুল্যত্ব হইয়া পড়িবে । তাই অবয়বধারার কোন 
একস্থানে বিশ্রান্তি মানিতে হইবে। প্রত্যক্ষ স্ক্ষমতম পদার্থ 
ত্রসরেগুতে বিশ্রান্তি মানা যায় শা । কারণ ত্রসরেণু সাবয়ব, যেহেতু 
তাহা চাক্ষুষ দ্রব্য । ত্রসরেণুর আরম্তক ছ্যণুকও সাবয়ব, কারণ 
তাহা সাবয়বের আরম্ভক। দ্বাণুকের অবয়ব পরমাণু । আরও 
অবয়বধার! মানিলে অনবস্থ। দোষ হয়| 


সাংখ্য-দর্শন 

, সাংখা-দর্শনের ভিত্তিও বৈদিক | “অজামেকাং লোহিতশুর্ু- 
কৃষ্ণাং ইত্যাদি উপনিবদের মন্ত্র তাহার মূলে । ন্যায়-বৈশেষিকের 
ষোড়শ পদার্থ বা সপ্ত পদার্থ, সাংখা মানেন নাই। সাংখ্য 
বলেন-_-একটি মূল বস্তু হইতে বিশ্বের স্থ্টি। তাহার নাম 
প্রকৃতি । প্রকৃতি সত্ত্ব, রজ?, তমঃ এই ত্রিগুণাত্মিকা। তাহার 
ক্রম অভিব্যক্তি হইতে নিখিল স্টির প্রকাশ | প্রকৃতির এই 
অভিব্যক্তির উদ্দেশ্য, পুরুষের ভোগ ও অপবর্গসাধন । জড় ও 
চেতন হইতে জগৎ । পুরুষ চৈভন্য-স্বরূ প, প্রকৃতি জড়, ছুই 
একত্রিত থাকায় প্রকৃতির ধন্ম পুরুষে আরোপিত হয়। সেই 
জন্য পুরুষ নানাপ্রকার দুঃখ পায়। যেদিন পুরুষ জানিবে আমি 
প্রকৃতি নহি, প্রকৃতি হইতে তিন্ন পদার্থ, আমি শুদ্ধ মুক্ত চৈতন্- 
স্বরূপ__তখনই তাহার দুঃখের অবসান হইবে--কৈবল্য লাভ 
ঘটিবে। বস্তৃতঃ অনাদি অজ্ঞান হইত মুক্তি হইবে বিবেকজ্ঞানের 
উদয়ে। বিবেকজ্ঞান, পুরুষের স্বরূপোলন্বিমাত্র। বস্তুতঃ 
পুরুষের বন্ধনও সত্য নহে, তাই মুক্তিও সত্য নহে। পুরুষ 
সব্ধদাই মুক্ত। 

কপিল খষি সাংখ্য-স্মত্রের প্রণেতা । কপিল বুদ্ধদেবের 
পূর্ববন্তী। কারণ বুদ্ধদর্শন সাংখ্য হইতে অনেক কিছু গ্রহণ 
করিয়াছে । সাংখ্যের আরন্ত ছুঃখবাদে-_“ছুখত্রয়াভিঘাতাজ্জিজ্ঞাসা? 
( সাংখ্যকা, )-_ত্রিবিধ দুঃখের আঘাত হইতেই জিজ্ঞাসা জাগে । 
বুদ্ধদেবের নিজ জীবনী তাহার প্রকৃষ্ট দৃষ্টান্ত । ব্যাধি, জরা ও 


১৮ ষড়দর্শন 


মৃত্যু__মাঁনব জীবনের এই সব ছুঃখ দেখিয়া, কি উপায়ে ছুঃখ 
হইতে অব্যাহতি পাওয়া! যাইবে ভাবিতে ভাবিতে, তিনি সংসার 
ছাঁড়িয়া কঠোর তপন্যায় নিমগ্ন হইলেন । 

পুরুষ, প্রকৃতির বন্ধন মুক্ত হইলেই স্ব-স্বরূপে স্থিত হন । 
তাহা হইলেই ছুঃখের নিবৃত্তি-_ইহা সাংখ্যের মত। মুক্তির জন্য 
কোন ঈশ্বরশক্তির সহায়তা লইবার প্রয়োজনীয়ত৷ সাংখ্য মনে 
করেন নাই । বুদ্ধদেবও ছুঃখ হইতে মুক্তি পাইবাঁর জন্য কোন 
ঈশ্বরের অপেক্ষা বোধ করেন নাই। নিজ তপস্ত। বলেই তাহা 
সম্ভব__ইহা শুধু মনেই করেন নাই, নিজ সাধন দ্বার! তাহা 
প্রকাশও করিয়াছেন । 

এই ছুইটি বিষয়ে সাংখ্য দর্শনের সিদ্ধান্ত ও বুদ্ধদেবের জীবন 
অনুরূপ । তবে পরবস্তাঁ কালে বুদ্ধদেবের শিক্ষা হইতে অনেক দূর 
সরিয়া গিয়া তাহার শিষ্য প্রশিষ্য দার্শনিকের! যে নানাঁরূপ 
মতবাদ স্যপ্টি করিয়াছেন, তাহার সঙ্গে সাংখোর মিল পাওয়া 
যাইবে না। বৌদ্ধ গ্রন্থে আছে কপিল, বুদ্ধের পূর্ববর্তী আচার্য । 
কপিলের শিষা আন্ুুবি, ভাহার শিষ্য পঞ্চশিখ | শিষ্য-পরম্পরা- 
ক্রমে আগত মহামতি ঈশ্বরকৃ্ণ__সাংখা-কারিকা গ্রন্থ রচনা 
করেন। এই কাঁরিকা খুব জনপ্রিয়। কাঁরিকা-গ্রন্থে ৭০টি 
কারিক। আছে । তাহাতেই সমগ্র ষষ্টিতন্তর গ্রন্থের তাৎপর্য লিপিবদ্ধ 
হইয়াছে! এই কারিকার উপর গৌড়পাদের ভাষ্য আছে। 
মাগু,ক্যোপনিষদের উপর গৌড়পাদের উৎকৃষ্ট কারিকাও আছে । 
এই ছুইটির দার্শনিক দৃষ্টি এক নহে। এ ছুই গৌড়পাদ একই 
ব্যক্তি কি না বলা যায় না। 


ড় দর্শন ২৯ 


অনিরুদ্ধের সাংখ্য-সূত্রবৃত্তি, মহাদেবের সাংখ্য-স্বত্রবৃত্তিসার, 
নাগেশের লঘুসাংখ্য-স্ত্রবৃত্তি প্রভৃতি গ্রন্থ কপিল-স্ুত্রের উপর 
বিশেষ আলোকপাত করিয়াছে । টীকার মধ্যে সর্ব্বাপেক্ষা 
মূল্যবান সাংখ্য-কারিকার উপর বাচস্পতি মিশ্রের সাংখ্যতত্ব- 
কৌমুদী । বিজ্ঞানভিক্ষুর সাখ্যপ্রবচন-ভাষ্য, সাংখ্যস্ুত্রের উপর 
এক উপাদেয় ব্যাখ্যান। কিন্তু এই সাংখ্যস্বাত্রের মৌলিকতা 
প্রাচীনগণ স্বীকার করেন নাই। এই স্থত্র কপিল সাংখ্য-সুত্র 
নহে__বলা হয়। ভিক্ষুর পূর্বগামী কেহই ইহা মানেন নাই। 
বিজ্ঞানভিক্ষুর আরও অনেক মৃূল্যবান্‌ গ্রন্থ আছে-__সাংখ্যসার, 
যোগবাত্তিক, পাঁত্ঞ্জল স্তরের ব্যাসভাষ্যের টীকা, যোগসারসংগ্রহ 
প্রভৃতি । বিজ্ঞানভিক্ষু সকল দশরনের আচাষ ছিলেন। 
প্রবচনভাষ্যে তিনি ন্যায়, সাংখ্য, যোগ ও বেদানস্তের ভক্তিবাদের 
ব্যাখ্যানকে সমন্বয় করিবার চেষ্টা করিয়াছেন। অছৈত বেদাস্তুকে 
তিনি আদর করিতেন না। তিনি আচার্য শঙ্করের মতকে 
আধুনিক-বেদীস্তিক্রবাণাম্, বলিয়। নিন্দা করিয়াছেন । এই জন্য 
তিনি বেদান্তস্ুত্রের উপরও ভক্তিবাদ-স্থাপনার্থ “বিজ্ঞানামুত" 
ভাষ্য'-নামক একটি ভাষ্য রচন। করিয়াছেন । অন্ত সকল 
দার্শনিকের উপর সাংখ্যদর্শনের প্রভাব বিপুল । ভাগবতে বণিত 
অবতার কপিল এবং সাংখ্যের কপিল সম্ভবতঃ একই ব্যক্তি । 
“াষিং প্রন্থতং কপিলং যস্তমগ্রে, জ্ঞানৈবিভতি জায়মীনং চ পশ্যেৎ)? 
ইত্যাদি শ্রুতিতে কপিলের অলৌকিক জ্ঞানের কথা বণিত আছে। 
গীতায় কৃষ্ণ বলিয়াছেন__“সিদ্ধানাং কপিলো মুনিঃ।” (১০1২৬) 


এই বিশাল বিশ্ব প্রপঞ্চের স্থগ্িরহস্ত লইয়া! সাংখ্যদ্শনের 


৩? ষ্ড়দর্শন 


ধ্যান। সাংখ্যদর্শন সংকার্ষবাদী। যাহা কার্ষে দেখ! যায় 
তাহার বিছ্যমানতা কারণের মধ্যেই নিহিত ছিল । শুধু অভিব্যক্তি 
ছিল বাকি । স্ব্ট হুওয। অর্থ, অভিবাক্ত হওয়া । 


হ্াায়-দর্শন অসংকার্ধবাদী। তাহার মতে, কারণে পুৰ 
হইতেই কার্ধ ছিল না। তাহার স্থষ্টি নূতন । যখন একটি ঘট শ্ষ্টি 
হইল তখনই তাঁহার মারস্ত হইল । মাটির মধ্য ঘটের বিদ্যমানতা। 
ছিল না। এই মতকে বলে আরন্তবাদ ব। অসংকার্ধবাদ | 
সাংখ্য বলেন, ঘট মাটির মধো অবাক্ত ছিল। স্ষ্টি হইল বলিয়! 
বাক্ত হইল । সাংখ্য বলেন, এই মত না মানিলে যে কোন 
জিনিস হইতে যে কোন স্থগ্টি হইতে পারে। মাটি হইতে কাপড় 
হইতে পারে, স্ৃতা হইতে ঘট হইতে পারে। ইহার উত্তরে 
ন্টায়-দর্শন বলেন, ঘট যখন মাটির মধ্যেই ছিল, তখন কুস্তকাঁরের 
প্রয়োজনীয়তা কি? মাঁটিয় দ্বারাই জল আহরণ স্দ্ধি হউক। 
উত্তরে সাংখ্ বলেন, কুস্তকারের প্রায়াসটা অভিবাক্তির সহায়ক 
মাত্র। ন্যায় কুটতর্ক তুলিয়া প্রশ্ন করেন, অভিব্যক্তি জিনিসটা! 
কি আগে ছিল? ন। নূতন হইল? বদি বলেন আগে ছিল, তাহা 
হইলে কুস্তকারের সহায়তার দরকার কি? যদি বলেন ছিল না, 
তবে তো আরম্তবাদই মানা হইল | 


সাংখ্যের চরম উও্তর হইল, গীতার বাণী__ 


“নাসতো বিদ্ভতে ভাবে নাভাবে! বিদ্যতে সতঃ1” (২1১৬) 
এই শ্লোক বাচস্পতি মিশ্র 'সাংখ্যত্তত্বকৌমুদী'তে উদ্ধৃত 
করিয়া সংকার্ষ-বাদকে স্থাপন করিয়াছেন । 


ষড় দর্শন ৩১ 


নিখিল বিশ্বসংসার, প্রকৃতির মধ্যে লুক্কায়িত ছিল । প্রাকৃতিক 
প্রথম পরিণতি হইল মহৎ। প্রকৃতি হইল সত্ব রজ; তম: এই 
তিন গুণের সাম্যাবস্থা। পুরুষের সান্নিধ্যে কম্মবশে সাম্যাবস্থার 
প্রচ্যুতি ঘটিলে প্রকৃতির পরিণতি আরম্ভ হইল। জবা পুষ্পের 
সানিধ্যে স্বচ্ছ প্রকৃতি, প্রসবধর্মী হইলেন । নচেৎ অচেতন কিরূপে 
স্থষ্টিকরিবে? 

প্রকৃতির প্রথম পরিণাম বুদ্ধি বা মহত্ত্ব (মহান )। মহান্‌ 
হইতে অহঙ্কার । অহঙ্কার হইতে পঞ্চতন্মাত্র । পঞ্চতন্মাত্র হইতে 
পঞ্চ স্ুল ভূত ও একাদশ ইন্দ্রিয়। এই চতুবিংশতি তত্ব প্রাকৃত 
€ প্রকৃতি ও প্রকৃতিজাত )। আর একটি তত্ব হইল পুরুষ । 

“মূল-প্রকৃতিরবিকৃতি মহদাগ্ঠাঃ প্রকৃতিবিকু ওয়ঃ সপ্ত । 

যোড়শকন্ভ বিকারে। ন প্রকৃতি ন” বিকৃতি; পুরুষঃ ॥ সাংখ্য কা. 

পুরুষের অনাদি কম্মবশে তাহার জন্য ভোগায়তন ( দেহ ) 
ও ভোগের উপাদান স্থ্টি করিয়া চলিয়াছেন প্রকৃতি । সেই 
প্রকৃতিই আবার পরম স্ুল্্ যে প্রকৃতি-পুরুষাবিবেক, তাহা 
পুরুবকে দেখাইয়া তাহার অপবর্গ সাধনও করেন। তবেই 
পুরুষের ভোগাপবর্গসাধনই হইল প্রকৃতির কাধ্য । 

“সবং প্রত্যুপভোগং যস্মাৎ পুরুষন্ত সাধয়তি বুদ্ধি; | 
সৈব চ বিশিনগ্রি পুনঃ প্রধানপুরুষাস্তরং স্মক্্রম্‌ ॥” 
সাংখ্য. কা.. 


যোগ-দর্শন 

যোগ শব্দ অনেক অর্থে ব্যবহৃত হয়। যোগ অর্থ কাধ্য 
করার কৌশল ব৷ প্রণালী, “যোগঃ কর্মস্থ কৌশলম্”, গীতা । 
যোগ অর্থে যুক্ত করা, একটি বস্তর সঙ্গে আর একটি বস্তর 
মিলন করাইয়া দেওয়া । 

বিষয়াকৃষ্ঠ মানুষ ভগবান্‌ হইতে সরিয়া ঘায়। যে উপায়ে 
তাহাকে আবার ঈশ্বরের সহিত যুক্ত করা ঘায় তাহাই যোগ। 
যোগদর্শনে যোগ শব্দের অর্থ যুক্ত করা নহে। যোগ অর্থ 
একটি প্রচেষ্টা । পুরুষ ও প্রকৃতি মিলিয়া যে একাকার হইয়াছে 
তাহাকে বিযুক্ত করার প্রয়াসই যোগ । আত্ম! প্রকৃত-স্বরূপের 
সঙ্গে যুক্ত হইলেই অপ্রকৃতের বিয়োগ ঘটে । বহিরিক্দ্রিয় ও 
মনকে কঠোরভাবে সংঘত করিবার প্রচেষ্টাই পতঞ্জলির যোগ 
বা সমাধি । সম্প্রজ্ঞাত ও অসম্প্রজ্ঞাত এই দ্বিবিধ সমাধির 
অবস্থা যোগ-_সেই অবস্থায় পৌছাইবার প্রণালীকেও বলে 
যোগ! ঈশ্বরের ঘে অসীমশক্তি তাহাকে যোগশক্তি বলে। 
ঈশ্বরকে গীতায় যোগী বলা হইয়াছে । 

“কথং বিষ্যামহং যোগিংস্বাং সদ! পরিচিন্তয়ন্।” ১০1১৭ 

আবার ঈশ্বরকে শ্রেষ্ঠ যোগী বা যোগেশ্বরও বলা হইয়াছে 

“যোগেশ্বর ততো! মে তং দর্শয়াত্মানমব্যয়ম্।” ১১1৪ 
যত্র যোগেশ্বরঃ কুষজ--_ (১৮1৭৮) 

দৈহিক ও মানসিক কতগুলি কম্ম ও বৃত্তিকে সংযত করিয়া 

পূর্ণতা-লাভের একটি সুশৃঙ্খল প্রযত্ব, পতঙ্জলির যোগশান্ত্রে দৃষ্ট 


যড়দর্শন ৩৩ 


হয়। সাংখ্য যে দার্শনিক দৃষ্টি দিয়াছে, পতগজলি তাহাকে জীবনে 
রূপায়িত করিতে যত্ববান্‌। সর্বাগ্রে চিত্তের বৃত্তিগুলিকে নিরোধ 
করিয়া চিত্তকে শুদ্ধ শাস্ত স্থির করিয়া কর্মে নিযুক্ত করিতে 
হইবে। “যোগশ্চত্ববৃত্তিনিরোধঃ 1৮ (পত ১২) 

পাণিনির মহাভাষ্যকার পতঙ্জলি খৃষ্টপূর্ব দ্বিতীয় শতাব্দীর 
লোক। আমরা ছুই পতগুলিকে. একই ব্যক্তি ধরিয়৷ লইলাম। 
যোগস্ুত্রকার তাহা হইলে বুদ্ধদেবের পরবর্তী লোক। 

বুদ্ধদেব যোগ সাধনা করিয়াছিলেন। তিনি আহারবিহারে 
অত্যন্ত কঠোরতা করিয়া দেহগীড়নও করিয়াছিলেন। আবার 
তত্বজ্ঞান লাভের জন্য গভীর ধ্যানেও নিমগ্ন রহিয়াছিলেন। 
ললিতবিস্তর গ্রন্থপাঠে জানা যায় তৎকালে কত প্রকার যোগের 
ক্রিয়া ছিল। বৌদ্ধ গ্রন্থে চিত্ত সংযত করার উপায়ের কথা অনেক 
' আছে। স্ুবিস্তুতভাবে আছে শ্বেতাশ্বতরোপনিষদে । মহাভারতে, 
গ্ীতায়, উপনিষদে, জৈন বৌদ্ধ গ্রন্থাবলীতে সর্বত্রই যোগপ্রসঙ্গ 
আছে। পতগ্রঙ্গি তৎপূর্ববন্ত! সকল প্রকার যুক্তিযুক্ত বিষয়গুলি 
বিচার করিয়া একটি স্ুশুঙ্খলিত ক্রমধারায় চিত্তশুদ্ধি করা হইতে 
আরম্ত করিয়া অসম্প্রজ্ঞাত বা নিরবাজ সমাধির কথা ক্রমে ক্রমে 
বিকশিত করিয়াছেন । 

যোগন্থৃত্রের অত্যুৎকৃষ্ট ভাবত ব্যসিভাষ্য। বাচম্পতি মিশ্র 
ব্যাসভাম্ের “তত্ববৈশারদী” টীকা লিখিয়াছেন। ভোজরাজের 
“প্রাজমার্ত”, ব্যাসভাব্তের উপর বিজ্ঞানভিক্ষুর “যোগবাত্তিক” 
প্রভৃতি গ্রন্থ যোগতত্ব অন্ুধাবনের জন্য অতীব মূল্যবান্‌। 

ষড় দর্শন__৩ 


৩৪ ষড়দর্শন 
যোগদর্শনের দান, সকল দার্শনিকেই গ্রহণ করিয়াছেন। 
আচাধ্য শংকর ব্রহ্ষহ্ত্রাবলম্বনে যোগ খণ্ডন করিতে গিয়াও 
তাহার বিবিধ প্রভাব স্বীকার করিয়াছেন £-_- 
“এতেন যোগঃ প্রত্যুত্তৃ2? (ক্র. সু, ২২) 
এই স্ুত্রটির ভাষ্বগ্রন্থে। 


পূর্ব-মীমাংসা 

উত্তর মীমাংসার পূর্ববর্তী বলিয়া এই দর্শনের নাম পূর্ধ- 
মীমাংসা । এই পূর্বববন্তিত! এঁতিহাঁসিক দিক্‌ দিয়া নহে, বিচারের 
ধারার দিক্‌ দিয়া এই পূর্ববস্তিতাঁ_-01)107091081081 নহে, 
102108] | ব্রহ্মবাদী শঙ্করও ম্বীকার করেন- জীবের মনকে 
্রক্মমুখী করিতে হইলে তৎপুৰে পবিত্র কার্ধ্যদ্বারা চিত্তশুদ্ধির 
প্রয়োজন। এশাস্তো দাস্ত উপরত স্তিতিক্ষুঃ সমাহিতো তৃত্বা 
আত্মস্তেবাত্মানং পশ্যেৎ।” সেই পবিত্র কর্মই যজ্ঞাদি কাধ্য। 
অতএব তাহা বেদাস্ত দর্শনের পূর্ববর্তী হইল। তাই ধর্ম্ম-জিজ্ঞাসা, 
্রহ্ম-জিজ্ঞাসার পূর্ববর্তী । 

মীমাংসাদর্শনের মুখ্য আলোচ্য বিষয় বেদ ও বৈদিক যজ্ঞাদি 
কর্মের বিধিনিষেধ ও বিনিয়োগ, ফলাফলের আলোচনা । বৈদিক 
মন্ত্রের অর্থবোধ ও বিনিয়োগ--উদাত্তাদি স্বরবর্ণ ইত্যাদির 
যথাযথ যোগ না হইলে তাহ ফলপ্রদ হয় না। উদাত্তাদি 
স্বরের উচ্চারণে ভুল হইলে তাহাতে কখনও কখনও বিপরীত 
ফলও হয়, যজমানের সর্বনাশ হয় । মহাভাঙ্ে দৃষ্ট হয়-_ 

“দুষ্ট, শব্দ; স্বরতে] বর্ণতো বা, মিথ্যাপ্রযুক্তো ন তমর্থমাহ | 

স বাণ্চজো ঘজমানং হিনস্তি, যথেন্দ্রশঞ্র স্বরতোহপরাধাৎ 11? 

ইন্দ্রশক্রর্ধস্ব' বলিয়া আহুতি দেওয়া হইল । ইন্দ্রের শত্রু 
বাহস্তা এই অস্তোদাত্ত ষষ্ঠীসমাস অভিপ্রেত, কিন্তু খত্বিক্‌ ভূল 
করিলেন, ইন্দ্রঃ শক্রর্যস্ত এই বহুত্রীহি সমাঁসে আহ্যদাত্ত উচ্চারণ 
করিলেন। ফলে ইন্দ্রের হাতে বৃত্র মরিল। বেদের মন্ত্র ও ব্রাহ্মণের 


৩৬ ষড়দর্শন 


ব্যাখ্যানই ছিল আর্ধ ধর্মের মূলভিত্তি। যখন বৌদ্ধধর্ম তাহার 
উপর গুরুতর আঘাত দিল তখন প্রয়োজন হইল সমগ্র বৈদিক 
সাহিত্যের ও এঁতিহোর পুনরালোচনা ও তাহা যুক্তি-বিচারের 
ভিত্তিতে স্থাপন করা । বেদের সত্যতা ও যজ্ঞাদির প্রয়োজনীয়তা, 
জৈমিনি খষি শুদ্ধ বিচারের ভিত্তিতে উপস্থাপন করিয়া স্ত্রাকারে 
প্রকাশ করেন। এই শান্ত্রই পৃর্ধমীমাংসা বা সংক্ষেপে মীমাংসা- 
শীল্্। জৈমিনির মীমাংসাস্থত্রসকল আলোচনা! করিলে বুঝা 
যায় (10159810009965) যে তৎপুব্বের বহু সহস্র বৎসরের 


গবেষণা, ভাবনা, আচরণ ও চিস্তাধার! তাহার পশ্চাতে বিদ্যমান 
আছে। 
স্ত্রে জৈমিনি আলোচনা করেন নানাপ্রকার কর্ম ও তাহার 


উদ্দেশ্তের কথা। ধর্ম কি, অপূর্ব কি, ইহা লইয়া জৈমিনি বিস্তর 
গবেষণা করেন। স্মৃত্রগ্রন্থে বারটি অধ্যায়। প্রথম অধ্যায়ের 
বিষয়বস্ত দার্শনিক পর্যায়ে পড়ে। জ্ঞান কি, কি করিয়া জ্ঞান 
জন্মে, জ্ঞানের বথার্থতার . মূল কোথায় ইত্যাদি প্রথম অধ্যায়ে 
আলোচিত হইয়াছে । বেদের প্রত্যেকটি বাক্যের সত্যতা স্থাপনে 
জৈমিনি বত্ববান্‌ হুইয়াছেন। তাহার পরে দেবতা-কাণ্ডে তিনি 
বৈদিক উপাসনাতত্ব বিশদভাবে আলোচন৷ করিয়াছেন । 
জৈমিনির মীমাংসা-ন্ুত্র অস্ত খৃষ্টপূর্ব চতুর্থ শতাব্দীর 
লেখা । খৃষ্টপূর্ব প্রথম শতাব্দীর লোক শবর স্বামী জৈমিনীয় 
সূত্রের ভাস্তু রচনা করেন। কুমারিল ভট্ট, জৈমিনি ও শবর 
উভয়ের দানের ভিত্তিতে ক্লোক-বাণ্তিক” “তন্ত্রান্তিক' ও 'টুপটাকা” 
এই তিন গ্রন্থ রচনা করেন। কুমারিলের বিষ্ভাবন্ডা বিপুল 


ড় দর্শন ৩৭ 


অদৈতবাদী শঙ্করও কুমারিলকে মধ্যাদা দিয়া বলিয়াছেন 
“ব্যবহারে ভাট্রনয়ঃ 1৮ 

*সুচরিত মিশ্র, শ্লোক-বাপ্তিকের উপর “কাশিকাবৃত্তি' লিখেন। 
'সোমেশ্বর ভট্ট, তন্ত্রবান্তিকের উপর শ্যায়-সুধা” লিখেন । বেঙ্কট 
দীক্ষিত তাহার বান্তিকাভরণ গ্রন্থে টুপটাকার উপর আলোকপাত 
করেন। মগ্ন মিশ্র ও প্রভাকর ভট্ট, কুমারিল ভট্টের শিষ্য । 
প্রভাকরের বিগ্ভাবস্তায় মুগ্ধ হইয়া কুমারিল তাহাকে গুরু সম্বোধন 
করেন। এই জন্গেই প্রভাকরের মতকে গুরুমত বলা হয় । বৃহতী 
নামক গ্রন্থে প্রভাকর, গুরু কুমারিলের সঙ্গে কোন্‌ কোন্‌ বিষয়ে 
একমত হন নাই, তাহ। দেখাইয়া! দিয়াছেন। 

কালিকানাথ তাহার প্রকরণ-পঞ্চক গ্রন্থে প্রভাকরের মতের 
সম্প্রসারণ করেন । ভাবনাথের ন্ায়বিবেক, প্রভাকর মতের অতি 
সুল্ম আলোচনা! মাধবের জৈমিনীয়-স্ঠায়মালাবিস্তর, অগ্গ্যয় 
দীক্ষিতের বিধিরসায়ন, আপদেবের “আপদেবী, “যৌগাক্ষি” 
ভাস্করের অর্থসংগ্রহ ও খগ্ুদেবের ভট্টদীপিকা ও মীমাংসা- 
কৌন্তভ__এইগাল মীমাংসাদর্শন সম্বন্ধে উৎকৃষ্ট গ্রন্থ । খগুদেব 
সপ্তদশ শতাব্দীর লোক । সুতরাং খুষ্ট জন্মের চারিশত বংসর 
পুর্ব্ব হইতে খুষ্টের পরবর্তাঁ সতের শত বৎসর পর্যন্ত দীর্ঘকালব্যাপী 
মীমাংস৷ দর্শনের ইতিহাস। আজ পধ্যন্ত হিন্ু জীবনের 

, দশকর্ম, বিধি-বিধান-নীতি 'ও উত্তরাধিকার, শ্রাদ্ধাশৌচাঁদি 

আইন, মীমাংসা-দর্শনভিত্তিক | 


মীমাংসাদর্শনে আত্মতত 


মীমাংসাঁদর্শনের মুখ্য আলোচ্য বিষয় বেদের যজ্ঞের বিধি- 
বিধান। বেদ যে সকল বিধান করিয়াছেন তাহা পাঁলন করিলে; 
পরকালে কল্যাণ বাঁ সুখকর ফল পাওয়া যাইবে | যদি মৃত্যুতেই 
দেহের শেষ হওয়ার সঙ্গে সঙ্গে জীবনেরও শেষ হয় তাহা হইলে 
বৈদিক বিধি-বিধান ও পরকালের ফলশ্রুতির সম্ভাবনা বা আশ 
ব্যর্থ হয়। 

“ন্বর্গকামো। যজেত, স্বর্গ কামনা করিয়া যজ্ঞ করিবে । যজ্ঞ 
সুষ্ঠু হইলে ন্বর্গে যাইবে কে? শরীরধারীর শরীর তো ভম্মে 
পরিণত হইল । সুতরাং আত্মা বলিয়া পদার্থটি যদি না থাকে-_ 
যে দেহের মরণেও মরে না-_তাহা হইলে যজ্ঞাদির উপদেশ 
নিরর্থক হইয়া পড়ে। বেদবাক্য কখন নিরর্৫থক নহে। সুতরাং 
দেহাতিরিক্ত মৃত্যুজয়ী আত্মা আছে। আত্মা দেহ নহে, ইন্দ্রিয় 
নহে, বুদ্ধিও নহে । দেহের নাশের পরেও আত্মা থাকে, ইন্দ্রিয় 
নষ্ট হইয়া গেলেও আত্ম! থাকে। নুষুপ্তিকালে বুদ্ধিও নিক্ষিয়, 
কিন্তু তখনও আত্মা থাকে । 

দেহের পরমাণুগুলি সকলই চেতনাহীন। সুতরাং সম্মিলিত 
দেহ চেতনা-বিশিষ্ট হইতে পারে না। দেহ একটি হস্ত 
(17500109100), তাহাকে চালনা করে আত্মা। দেহ আত্মার 
সেবা করে। আমাদের স্মরণশক্তি আত্মার সত্তা প্রমাণিত করে। 

বৌদ্ধমতে আত্মা একটি বস্তু নহে, ভাবের পর ভাব একটা 
ধারা মাত্র । বিজ্ঞান-সম্ভতি, ক্ষণিক-বিজ্ঞান-সস্ততি, ৪ 80199 
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0010585| কুমারিল ভট্ট এই মতকে খণ্ডন করিয়া বলেন যে 
শুভাশুভ কর্মের ধন্মাধন্মরূপ ফলাফল ভোগের জন্য জন্মজম্মাত্তর- 
স্থায়ী একটি পদার্থ মানিতেই হইবে। তাহাই আত্মা । 


বৌদ্ধমতের ব্যাখ্যায় কর্মফলাফল ভোগ ও জন্মাস্তরের 
কোন সুষ্ঠু ব্যাখ্যা হয় নাই। অথচ এই ছুইটি অনন্বীকার্ধ্য। 
আত্মা অণু নহে, কারণ দেহের নানাস্থানে সংঘটিত ব্যাপার সে 
একই সময় জানিতে পারে । শিরের পীড়া, চরণের কণ্টকক্ষত, 
পৃষ্ঠের আঘাত, এই সকল খবর সে একসময়ই জানে । আতা 
অণু হইলে ইহা একসঙ্গে জানিতে পারিত না। আত্ম বিভু 
সর্বব্যাপী, এইজন্য সে অবহেলায় দেহ হইতে দেহাস্তরে চলিয়। 
যাইতে সমর্থ । মুক্তি পধ্যস্ত আত্মা দেহের সহিত যুক্ত । দেহকে 
আত্মা পরিচালনা করে। আত্মার শক্তি দেহের সকল প্রকার 
গতির হেতু । 

আত্মা এক নহে, বু। আত্মা বু না হইলে ধর্মাধন্মের 
ফলভোগ ব্যাহত হয়। ভীষণ বিশৃঙ্খলারও স্থষ্টি হয়। একের 
কর্মের জন্য ফলভোগ অন্যের করিতে হয়। তাহা হইলে বিশ্ব- 
শৃঙ্খলা বিদ্বিত হয় । “ন্বকর্মফলভুক্‌ পুম1ন্”, এইজন্য আত্ম৷ এক 
নহে, বছু। | 


কেহ কেহ বলেন, আত্মা একই, তবে বিভিন্ন দেহে বিভিন্ন 
প্রকারে দৃষ্ট হয় মাত্র। যেমন একটি সূর্ধ্য, ভিন্ন ভিন্ন পাত্রে 
বিভিন্ন প্রভিভাত হয়। এই দৃষ্টান্ত শুনিতে ভাল হইলেও 
এইক্ষেত্রে খাটিবে না । কেন ন৷ স্্য্য যে ভিন্ন ভিন্ন দৃষ্ট হয় ইহা 
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সুর্য্যের গুণ নহে, পাত্রের বৈশিষ্ট্য । কিন্তু সুখ, দুঃখ, ধন্ম? অধর্ম 
এ সকল তো দেহের গুণ নয়, আত্মারই ধর্ম বা গুণ। 

প্রভাকর ভট্ট বলেন-_আত্মা নিজে অচৈতন্য কিন্তু জ্ঞান, 
কম্ম? অন্ুভূতি, স্থখ-হঃখের আশ্রয়স্থল । “ভ্ভানাশ্রয়ত্বেন ভাতি 
ন তু জ্ঞানস্বরূপত্বেন।” আত্মা একই সময় জ্ঞানের আশ্রয় ও বিষয় 
হইতে পারে না । সুতরাং আত্মজ্ঞান (5916 0017901091158699 ) 
আত্মার নাই। আত্ম নিজে চেতনাহীন (1)010-9017501009 )। 
আত্মা জ্ঞাতা ভোক্তা সবব্যাঁপী কিন্তু চৈতন্যহীন। বেদাস্তমতে 
আত্মচৈতন্য অহুংপ্রত্যয় (591 ০018901090150655) আত্মার স্বরূপ । 
কুমারিল বা প্রভাকর কেহই ইহা ম্বীকার করেন না। 
মীমাংসকদের মূল আলোচ্য বিষয় আত্মা নহে। তাই আত্মার 
স্থাপন বা স্বরূপ নির্ণয়ে এই দর্শন অধিক আলোচনা করে নাই। 
এই আলোচন1 আন্তুঙ্গিক মাত্র । 


বেদান্ত দর্শন 


বেদান্ত শবের অর্থ বেদের শেষ। বেদের শেষাংশই উপনিষদ্‌। 
উপনিবদ্ভিত্তিক যে দর্শন তাহাই বেদাস্ত-দর্শন। শেষ অর্থ, 
চরম লক্ষ্যও হয়। বাস্তবিক বেদাস্তই বেদশাস্ত্রের চরম লক্ষ্য । 
বেদাস্ত-ৃত্রের অপর নাম ক্রহ্ষসূত্র, ব্রহ্মপ্রতিপাদক সুত্র, যে 
সত্রসমূহের উদ্দেশ, ব্রন্মতত্বকে স্থাপন করা। বৌদ্ধদর্শন 
ব্র্মতত্বকে স্বীকার করেন নাই, যুক্তিতর্ক বিচার দ্বারা ব্রহ্মতত্বকে 
খণ্ডন করিয়াছেন। হিন্দু মনীষীদের প্রবল চেষ্টা, ব্রন্মতত্বকে 
পুনঃপ্রতিষ্ঠা করিতে । কারণ ব্রহ্ম প্রতিচিত না হইলে সনাতন 
ধর্মই নস্যাৎ হইয়া যায়। 


বেদান্তস্ত্রের অপর নাম শারীরক-স্ুত্র । শরীর অর্থ দেহ। 
এই সকল সুত্রে দেহহীন যে পরম সত্য, তাহাকে যেন দেহ দেওয়া 
হইয়াছে অর্থাৎ মৃত্তিমান্‌ করা হইয়াছে । তিলের মধ্যে যেমন তেল 
সমগ্র উপনিষদের মধ্যে তেমন ব্রহ্মতত্ব আছে। শারীরসূত্র 
তাহাকে নিফ্ষাশন করিয়া পরিক্ষুট করিয়াছে । উক্ত আছে 
“তিলেষু তৈলবদ্‌ বেদে বেদাস্তঃ সুপ্রতিষ্টিতঃ।” 


বেদাস্তদর্শনের অপর নাম উত্তরমীমাংসা। জীবন প্রতিষ্ঠায় 
দুইটি মুখ্যবস্ত, ধর্ম ও ব্রহ্ম । ধর্ম কি, আলোচনা করিয়াছেন, 
পৃর্বমীমাংসা | ব্রন্ম কি, আলোচনা করিয়াছেন, উত্তর- 
মীমাংসা । উত্তরমীমাংসায় খষি বাদরায়ণ উপনিষদের দার্শনিক 
তবসমূছ মালার মত ম্ুশৃঙ্খলিতভাবে গ্রথন করিয়াছেন, 
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“বেদাস্ত-বাক্যকুস্ুমপ্রন্থনার্ঘতবাং স্ত্রাণাম্‌। ব্রন্গন্ত্র গ্রথিত 
হইয়াছে অন্ততঃ খুষ্টপুর্ব পঞ্চম শতাব্দীতে, কিন্তু আজ পধ্যস্ত 
ভারতীয় হিন্দুজাতির জীবনযাত্রায় বেদান্তদর্শন প্রাণবন্ত। 
আজও হিন্দুধর্মে সেই ব্যক্তিগণের চিন্তা ভাবনা, ভজন, সাধন, 
পৃজাপার্ববণ বেদাস্তভিত্তিক। একমাত্র বেদাস্তদর্শনই হিন্দু 
জীবনে জাগ্রত। অন্যান্ত দর্শনগুলিতে প্রাচীন কথা শুধুই 
আলোচনা-গবেষণার বিষয়। যোগ-দর্শনের প্রণালীমত কিছু- 
সংখ্যক যোগী এখনও আছেন ধ্যানরত। ত] ছাড়া ন্যায় বৈশেষিক 


পূর্বব-মীমাংসা সাংখ্য দর্শনের নিত্যকার জীবন যাত্রার উপর কোন 
প্রভাব এখন প্রায় নাই বলিলেই চলে । 


বাদরায়ণের পূর্বেও বেদাস্তের আচার্য্য ছিলেন। তাহাদের 
কয়েকজনের নাম বাদরায়ণ স্ত্রমধ্যে উল্লেখ করিয়াছেন__ 
আশ্বলায়ন, গুডুলোমি, কাশকৃৎন্স প্রভৃতি । ভারতীয় এঁতিহ্য 
অনুসারে বেদব্যাস ও বাদরায়ণ একই ব্যক্তি । রামানুজ বল্পভ 
মধব, বলদেব প্রভৃতি আচাধ্যগণ বেদব্যাস ও বাদরায়ণকে একই 
ব্যক্তি মনে করেন। তবে সকলে এই মত গ্রহণ করেন না । 
আচাধ্য শঙ্করের মত কি তাহা স্পষ্ট বুঝা যায় না। 

যাহারা এ মত গ্রহণ করেন না৷ তাহাদের যুক্তি এই যে, 
মহাভারতের জৈমিনি বেদব্যাসের শিষ্যু। ব্রহ্গসূত্রে জৈমিনির নাম 
কয়েকবার আছে । নিজ শিঙ্কের নাম অত মধ্যাদ্দার সহিত উল্লেখ 
কর৷ খুব শোভন নহে। তা৷ ছাড়া, মহাভারত ও তরস্তর্গত গীতা 
বেদব্যাসের রচনা এ বিষয় কাহারও সংশয় নাই। ব্রন্গসূত্রে 
“স্ৃতী” বলিয়া কতিপয় স্থানে গীতাকে ও মহাভারতকে লক্ষ্য 
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করা হইয়াছে এরূপ মনে হয়। নিজের রচনাকে নিজে প্রমাণ- 
স্বরূপ উল্লেখ করাও খুব শোঁভন নহে। বেদাস্তসত্রে বাদরায়ণের 
নামের উল্লেখও আছে। তাহাতে মনে হয় তিনি তৃতীয় ব্যক্তি। 
তবে এইভাবে নিজের নাম উল্লেখ করা, নিজ রচন প্রমাণরূপে 
উপন্যাস কর! ভারতীয় সাহিত্যে অন্থত্রও দৃষ্টিগোচর হয়। 

শহ্করের শারীরক-ভাস্তের ব্যাখ্যাতা৷ “ভামতী'কার বাচস্পতি 
মিশ্র। ভামতীর টীকা লিখিয়াছেন অমলানন্দ। টাকার নাম, 
“কল্পতরু | অগ্লয় দীক্ষিতের “কল্পতরু-পরিমল” আবার কল্পতরু 
ব্যাখ্যান। বিদ্যারণ্য মুনীশ্বরের “পঞ্চদশী” একখানি শ্রেষ্ঠ প্রকরণ 
গ্রন্থ । সবজ্ঞাত্ম মুনি লিখিয়াছেন, “সংক্ষেপ-শারীরক | তাহার 
টীকাকার রামতীর্থ। শ্রীহর্ষের খণ্ডনখণ্ডখাষ্* মধুস্দন সরস্বতীর, 
“অদ্বৈতসিদ্ধি”, সদানন্দযতির “বদাস্তসার' অদ্বৈতবাদের উপর, 
মূল্যবান গ্রন্থ। অদ্বৈতবাদ ও সাংখ্যদর্শনকে মিলাইয়া' বিজ্ঞান- 
ভিক্ষু লিখিয়াছেন “বিজ্ঞানমৃত-ভাস্য” । তাহার উপর 'মণিপ্রভা” 
টীকা আছে । অছৈতানন্দের 'ব্রহ্মবিদ্বিবরণী” গোবিন্দানন্দের 
'রত্বগ্রভা প্রকাশানন্দের “সিদ্ধান্ত-মুক্তীবলী”, লক্ষ্মীধরের 
“অদ্বৈতমকরন্দ” প্রভৃতি বনু শঙ্কর মতের প্রতিষ্ঠাকরক । 

বর্তমানে স্বামী গ্রজ্ঞানানন্দ সরস্বতীর “বেদাত্ত-দর্শনের 
ইতিহাস” একখানি উপাদেয় গ্রন্থ । ইহ! ইতিহাসের ধার! ধরিয়া 
লিখিত। ইহাতে অন্ত সকল বেদাস্তবাদীর মত আলোচন! 
করিয়া, খণ্ডন করিয়া অদ্বৈতবাদ স্থাপন করা হইয়াছে। 
গ্রন্থকারের মতে আচার্ধ্য শঙ্করের আবির্ভাবকাল খৃষ্টপূর্ধব দ্বিতীয় 
শতাব্দীতে । বহু বিচার আলোচনা করিয়। তিনি ইহ নুদৃঢ়ভাবে 
স্থাপন করিবার চেষ্টা করিয়াছেন। 


শঙ্কর-বেদাস্ত £ আত্মতত 


শঙ্কর তাহার বেদাস্তস্ত্র ভাস্তের প্রারস্তেই প্রশ্ন তুলিয়াছেন 
-নিশ্চিতভাবে জানা! কোন শাশ্বত সত্য আছে কি না। 
আমাদের ইন্দ্রিয়গুলি সত্য সংবাদ দেয় না, শুক্তিকে মুক্তার মত 
দেখাইয়া! দেয় । স্মৃতিও সকল বিষয় ঠিক ঠিক ভাবে উপস্থাপিত 
করিতে পারে না, ভুল জড়াইয়া যায়। স্বপ্ন যখন দেখি তখন 
স্বপ্নকেই সত্য মনে হয়। আমরা জাগ্রত অবস্থায় যাহা দেখি 
তাহা যে স্বপ্ন নয় কে বলিবে? যাহা কিছু দেখি জাঁনি ভাবি 
কিছুই সন্দেহমুক্ত নয়। নিঃসংশয়িত সত্য কি কিছুই নাই? 
শঙ্কর বলেন--একটিমাত্র অন্ুভূতিই আছে যেখানে বিন্দুমাত্র 
সংশয়ের অবকাশ নাই-_সেটি হইল আত্মানুভূতি | 

আমি যে আছি এই একটি বিষয়ে কাহারও বিন্দুমাত্র সংশয় 
নাই। আমি নাই ইহা কোনদিনও কাহারও মনে হয় না। 
আমি যে আছি ইহা আমি বথার্থভাবেই জানি । আমাকে যে 
আমি জানি ইহা ইন্দ্রিয় দ্বারা জানি না-_মন-বুদ্ধি দ্বারা জানি 
না- অনুমিতি দ্বারা জানি না, অথবা কোন শব্দ প্রমাণ ছারাঁও 
জানি না, ইহা আমার অপরোক্ষ বা! প্রত্যক্ষ অনুভূতি । সকল 
জ্ঞানেই জ্বাতা জ্ঞেয়ের মধ্যে একটা দেশ কাল বা ইন্ডছ্রিয়ের 
ব্যবধান আছে । কিন্তু আমাকে যে আমি জানি, ইহ] ব্যবধান 
রহিত । আমার সঙ্গে আমি এক হইয়াই আমাকে জানি, মনের 
কত ভাবনা, কত সুখ-ছুঃখ, সংবেদন শ্রোতের মত চলিতেছে । 
তাহার পশ্চাতে আছে অবস্প্রত্যয়_আত্মানুভূতি | 
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আত্মসত্তাকে বাদ দিয়া কোন কিছুই ভাবনা! করা যায় না। 
আমি নাই ভাবিতেও আমার প্রয়োজন । আমাকে যে অস্বীকার 
করিবে সেও তো আমি । যাহাকে অস্বীকার করিতে তাহারও 
স্বীকৃতি লাগে, সে কোনদিনই অস্বীকৃত হইতে পারে না। 
স্থতরাং আত্মজ্ঞানই সংশয়রহিত শাশ্বতজ্ঞান। আত্মজ্ঞান 
জাগরণে আছে স্বপ্নে আছে, স্ুযুপ্তিতেও আছে । খুব স্ুুনিত্রা 
হইয়াছিল, স্বপ্নও দেখি নাই ইহাও আমি জানি। সুযুণ্তিকালে 
যে জ্ঞানের কোন বিষয়বস্তু ছিল না, তাহারও জ্ঞান আমারই । 
আত্মার সবপ্রকার অনুভূতির মূলেই আত্মসংবিৎ। 

আমরা এই অহংকে ধরিতে পারি না, কিন্তু ইহার অনুভূতি 
কখনও আমাদিগকে পরিত্যাগ করে না। একমুহুর্তের জন্যও 
আত্মানুভূতি আমাদিগকে ছাড়িয়া কোথাও পলায়ন করিতে 
পারে না। এই জন্যই শ্রুতি বলিয়াছেন, 'প্রতিবৌধ-বিদিতম্‌।” 
ইহাকে প্রমাণ করা যায় না, কারণ সকল প্রমাণের মূলে ইনি 
বিরাজিত। ইনি একমাত্র বিজ্ঞাতা-_মুতরাং ইহাকে জানিবে 
কিসের দ্বারা ? «“বিজ্ঞাতারমরে কেন বিজানীয়াৎ।” এই বিজ্ঞাতা 
দ্বারাই সকল প্রমাণের প্রামাণ্য । “আত্ম তু প্রমাণাদিব্যবহারা- 
শ্রয়ত্বাৎ প্রাগেব প্রমাণাদিব্যবহারাৎ সিধ্যতি 1” 

আত্ম! আছে, ইহা সর্বজনবিদিত । কিন্তু ইহার স্বরূপ যে 
কি, তাহা আমর! জানি না। যাহাকে সকলে জানি তাহাকে 
কেহই জানি না। আমি কে, ঘথার্ঘভাবে জানিতে হইলে আমি 
যাহা নহি তাহাকে নিঃশেষ করিয়া বর্জন করিতে হইবে-_ইছা 
ছাড়া জানিবার উপায় নাই। আমি কি নই-_-দেহ নই, ইন্দ্রিয় 
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নই, মন নই, বুদ্ধি নই, সুখ-ছুঃখও নই-_পরিদৃশ্যমান জগতের 
কিছুই আমি নই। দুইটি বস্তু আছে-_-আত্মা আর অনাত্ম! । 
আত্মা বস্ত আর অনাত্বা অবস্তু। অবস্তুকে সর্বতোভাবে ত্যাগ 
করিলে আত্মার স্বরূপ ব্যক্ত হইবে । 

আত্মাই জাগ্রত স্বপ্ন সুষুপ্তিতে, বর্তমান অতীত ভবিষ্যতে 
সধাবস্থায় সত্য, অনাত্বা নহে। অনাতআা মিথ্যা। আমরা 
সত্য মিথ্যাকে মিলাইয়া কোনপ্রকারে গৌঁজামিল দিয়া চলিতেছি। 
জীবনের সাধনা হইল অনাত্মাকে পরিহার করিয়া আত্মাকে আত্ম। 
বলিয়। যথাযথভাবে জানিয়া তাহাতে লাগিয়া থাক]। এইজন্ 
প্রয়োজন অনাত্ম বস্তুর প্রতি বৈরাগ্য, নেতিনেতি বিচার দ্বার। 
আত্মবস্তুর অনুধ্যান। আত্মান্ভৃতি সকলেরই আছে। কিন্তু এই 


জান, অজ্ঞান অবিদ্য। বারা আবৃত আছে। তপস্তা দ্বার অবিষ্ভার 
নাশ করিতে হইবে। 


এই আতত্মতত্বের ভিত্তিতেই শঙ্করাচাধ্য, বৌদ্ধ যোগাচার-মত, 
শৃন্তবাদ ও বিজ্ঞানবাদ খণ্ডন করিয়াছেন । যোগাচারের মত এই 
যে আত্ম! বলিয়। কিছুই নাই, কেবল আছে একটির পর একটি 
ক্ষণস্থায়ী চিত্তবৃন্তির প্রবাহ-_ক্ষণিক বিজ্ঞানধারা। শঙ্কর বলেন, 
এ ধারা আত্মা নহে, তাহা! আমরাও বলি। এই ধারার যিনি 
বিজ্ঞাতা তিনিই আত্মা । শুন্তবাদী বলেন স্থায়ী আত্মা বলিয়৷ 
কিছুই নাই। শঙ্কর বলেন আত্মা নাই বলিয়া ঘার সন্দেহ তিনিই 
তো আত্মা। আত্মবস্ত অখগুনীয়। সকল জগং শূন্য এই কথা 
যার! বলেন তাঁদের জানা উচিত শৃন্ততারও একজন দ্ষ্টা বা 
সাক্ষী প্রয়োজন । “শন্তস্াপি সসাক্ষিকত্বাৎ 1» 
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সারকথা হইল নিখিল বিশ্বের সকল মিলিয়াও জ্ঞান স্থ্ট 
করিতে পারে না । উপলব্ধিযুক্ত হইলেই জ্ঞান হয়। আত্ম! 
হইল সেই উপলব্ধির স্বরূপ। “নিত্যোপলব্ধি-স্বরূপত্বাদাআ্বমঃ 1 
এই আত্মা বু নহে, এক। অণু নহে, বিভূ। বিভুবস্ত একাধিক 
থাকিতে পারে না। এই আত্মাই পরমাত্মা, পরব্রহ্ম। পরমাত্মাই 
সত্য, তন্ভিন্ন যাহ! কিছু সকলই মিথ্যা । 


বদান্তে ভক্তিধার। 


বেদান্তের সাধকগণের মধ্যে ছুইটি ধারা--জ্ঞানধারা ও 
ভক্তিধারা। জ্ঞানধারায় শ্রেষ্ঠ আচাধ্য শঙ্কর । ভক্তিধারায় শ্রেষ্ঠ 
আচাধ্য রামানুজ। শঙ্কর-দর্শনের সংক্ষিপ্ত আলোচনা দ্বারা 
আমরা জ্ঞানবাদীর ভাবধারা সম্বন্ধে কিঞিৎ অবগত হইয়াছি। 

এখন ভক্তিধারার কথ! কিছু বলিতেছি। 

বেদ-বেদাস্ত কঠিন বিষয় । বিশেষতঃ ব্রাহ্মণ ছাঁড়া অপর 
কাহারও তাহাতে প্রবেশাধিকার না থাকায় সাধারণ নর-নারীর 
জন্য আগম তন্ত্র ও পুরাণ প্রচলিত হইয়াছিল । 

ইতিহাসপুরাণাভ্যাং বেদং সমুপবৃহয়েৎ। 
বিভেত্যল্পশ্রুতাদ্‌ বেদে মাময়ং প্রহরেদিতি || 
মহাভারত একখানি বিরাট পুরাণ । যাহারা বেদে অনধিকারী 
তাহাদের জন্তাই মহাভারত রচনা । তন্ত্রশাস্্র জাতিভেদ মানেন 
নাই। মুতরাং তাহাতে সকলেরই অধিকার ছিল। এই 
গ্রন্থগুলিতে ভক্তিবাদেরই প্রাধান্ত । এইজন্ত প্রাচীনকাল হইতেই 
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বৈদিক ধারার পাশাপাশি প্রকট ভক্তিধারাও প্রবাহিত ছিল। 
দ্রাবিড় দেশের গাথাগুলি নিম্মল ভক্তিরস-মগ্ডিত | 

ভক্তিধার! বহু সম্প্রদায় মধ্যে বিদ্যমান ছিল- বৈষ্ণব, শৈব, 
শাক্ত প্রভৃতি। বৈষ্ণবদের শ্রেষ্ঠ শান্তর ছিল পাঞ্চরাত্র, পরে বিষুং 
পুরাণ, ভাগবত-পুরাণ । শৈবসম্প্রদায়ের গ্রন্থ ছিল, শৈব আগম । 
শীক্তসম্প্রদীয়ের অবলম্বন ছিল তন্ত্র কাঁলিকাপুরাণ এবং দেবী- 
ভাগবত। ক্রমে বহু পুরাণ প্রচারিত হইল । অধিকাংশ পুরাণই 
ভক্তিভাবপূর্ণ। শঙ্করের অদ্বৈতবাদ কঠিন, শুষ্ক ও রসহীন। তাহ! 
দ্বারা সুক্ষ বিচারবুদ্ধির তৃপ্তি হয়, সর্বসাধারণের প্রাণের 
লালসা মিটিতে পারে না। প্রাণ চায় ভগবান্‌কে পুজা করি, 
তার কাছে অন্তরের নিবেদন জানাই, তাঁকে ভালবাসি, তার 
কাছে প্রাণের ভাবের আদান প্রদান করি । 

এই লালসা অদ্বৈতবাদের নিগুণ নিবিবশেষ ব্রহ্ম দ্বারা মিটে 
না। এই লালস! মিটাইতে খুষ্টিয় একাদশ শতাব্দীতে রামান্ুজ 
আচার্ধের আবির্ভাব । রামানুজের পুর্বে ভাক্করাচাধ্য ( দশম 
শতাব্দী) ও যাদবপ্রকাশ নামক দুইজন ভক্তপুরুষ অবিভভূতি 
হইয়া ভক্তিবাদ প্রচার করিয়াছেন। যাদবপ্রকাশ রামানুজের 
গুরুদেব । যাদবপ্রকাশ অদ্বৈতবাদ-সমর্থক হইলেও চিৎ অচিং 
এবং ঈশ্বর, ব্রহ্মের এই তিনটি বিভাব স্বীকার করিয়াছেন। 

চিৎ অচিং ও ঈশ্বর এই তিনটি তত্বের ভিত্তিতেই রামামুজ- 
দর্শনের প্রতিষ্ঠা । ভাস্কর ও যাদব উভয়েই ভেদাঁভেদের প্রচার 
করিয়াছেন। পরবর্থী কালের বৈষ্ণবাচা্যগণের ভেদাভেদবাদই 
প্রধান অবলম্বন হইয়াছিল। যাদব বলিয়াছেন ঈশ্বর, ব্রন্মের 
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উপাধিযুক্ত প্রকাশ । রামানুজ গুরুর মত খণ্ডন করিয়া বলিয়াছেন 
_ ব্রহ্ম আর ঈশ্বর একই তত্ব। ইহার মধ্যে কোন উপাধির 
স্থান নাই। 

রামানুজাচার্যের ছুইটি প্রধান কাধ্য শঙ্করাচার্যের অদ্বৈতবাদ 
খণ্ডন ও ভক্তের আরাধ্য অশেষ কল্যাণ গুণময় ভগবানকে স্থাপন। 
অদ্বৈতবাদ পরবস্তাঁ কালে আরও অনেকে খণ্ডন করিয়াছেন কিন্তু 
এই খগুনকাধ্যে রামানুজ যে বিচারমল্লতা প্রদর্শন করিয়াছেন 
তাহা অতুলনীয় । বেদের বিষুই রামানুজের ভগবান্‌। তিনি 
এবং পরকব্রহ্ম অভিন্ন । ভক্তি দ্বারাই ত্বাকে লাভ করা যায়। 

রামানুঙ্দ আচার্ধ্যের শ্ত্রীভাব্ের শ্রেষ্ঠ ব্যাখ্যা ন্ুদর্শন 
ভট্রের শ্রুতি-প্রকাশিকা। বেদাস্ত-দেশিক, শ্রীভাষ্যের টীকা ও 
রামানুজকৃত গীতা ভাস্তের উপর টীক1 রচনা করেন। তাহার 
আর ছুইখানি গ্রন্থ, পরমতভঙ্গ ও রহস্থত্রয়সার । সেশ্বর-মীমাংসা 
নামক আর একথানি গ্রন্থে তিনি ছুই মীমাংসাকে এক করার 
চেষ্টা করেন। তিনি বলেন, কণ্মমাত্রই ফলদানে সমর্থ নহে। 
ঈশ্বরের অনুগ্রহ যুক্ত না হইলে কন্ম, ফল দিতে পারে না। 

ন্যায়সিদ্ধাঞ্জনঃ ও “তত্বমুক্তাকল্প” রামানুজীয় ধারার ছুইখানি 
শ্রেষ্ঠ গ্রন্থ। শ্রীনিবাসাচার্য্যের “যতীন্দ্রমত-দীপিকা” ও “মায়াবাদ 
শতদূষণী” গ্রন্থ রামানুজ মতকে পোষণ করে। রামানুজের 
শ্রীভাষ্ের উজ্জ্বল গ্রভাব আজ পর্যন্ত অল্লান। ভক্তিরাজ্যের 
' মাধবাচাধ্য, বল্পভ, রামানন্দ, কবীর, তুলসীদাস, নানক, বলদেব 
সকলেই রামানুজাচার্যের মহাদানের কাছে খণী। গৌড়ীয় 
মতবাদের মূল ভিত্তিও শ্রীভাষ্য। 

ষড় দর্শন--৪ 


সাংখ্যমতে__যুক্তি 


সাংখ্যমতে প্রকৃতি ও পুরুষের সংযোগই ৰন্ধন। উহাদের 
বিবেকই মুক্তি। *“তদভাবাৎ সংযোগাভাবো হানং তদ্দৃুশেঃ 
কৈবল্যম্”-_পাতস্ত্র । অর্থাৎ বিয়োগ বা সংযোগাভাবই মুক্তি । 
দ্যদ্ধা তদ্বা তদুচ্ছিত্তিঃ পুরুষার্থ:” (প্রবচন স্তর ৬৭০ )। মোক্ষ 
হইলে আধ্যাত্মিক, আধিদৈবিক, আধিভৌতিক এই ত্রিবিধ 
তুঃখের অত্যন্ত ও একান্ত নিবৃত্তি হইয়া থাকে । ব্রিবিধ- 
ছুঃখাত্যন্ত-নিবৃত্তিই অত্যন্তপুরুতার্থ বা মুক্তি । আচাধ্য ঈশ্বরকৃষ্ণ 
বলেন যে, বন্ধন ও মুক্তি প্রকৃতিরই হয় । “তস্মান্ন বধ্যতেহদ্ধা 
ন মুচ্যতে নাপি সংসরতি কশ্চিং। সংসরতি বধ্যতে মুচ্যতে চ 
নানাশ্রয়! গ্রকৃতিঃ1” -এসা; কারিক। 

প্রকৃতি-পুরুষের বিবেক জন্মিলে ভোগাদির কারণ কর্ম্মাশয় 
আর থাকে না (দগ্ধকন্মাশয়)। এই অবস্থাকে জীবনুক্তি 
বলে। ভোগের দ্বার প্রারন্ের ক্ষয় হইলে, শরীর পাত হইলে 
একান্তিক কৈবল্য লাভ হয়। কিন্তু প্রারন্ধ সমাপ্ত না হওয়। 
অৰধি শরীর ধারণ করিয়। থাকিতে হয় । --সাংখ্যকারিক1 (৬৮) 
এই কথ বলিয়াছে। এই অবস্থাকে বিধেয় মুক্তি বলে। 

পাতগুল-দর্শন ও সাংখ্যমতে দার্শনিক দৃষ্টির কোন ভেদ 
নাই। চিত্তের বৃত্তি নিরুদ্ধ করার নাম যোগ । “যোগশ্চিত্ববৃত্তি- 
নিরোধ; ৮ (পাত, সুত্র ১২) যোগ আর সমাধি একই কথা। 
অসম্প্রজ্ঞাত সমাধি অবস্থায় চিত্ত ধ্বংসপ্রাপ্ত হয়, তখন পুরুষ 
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স্ব-স্বরূপে স্থিত হয়। যোগশাস্ত্রে ইহাকে কৈবল্য যুক্তি কহে। 
“তদ। দু: স্বরূপেইবস্থানম্‌ ১ (পাতংনূত্র ১৩ )। 

সাংখ্য-পাতঞ্জলে মুক্তির নাম কৈবল্য কৈবল্য অর্থ ভ্রষ্টার 
চিরতরে স্বরূপে, কেবল বা সকল সঙ্গরহিত হইয়া, অবস্থান । 
সাংখ্য ও যোগের কৈবল্য অবস্থাতেও কোন আনন্দের অভিব্যক্তি 
থাকে না। তৎ সম্বন্ধে আচাধ্যগণ বণিত করেন এই আনন্দ বা 
সুখ প্রকৃতির ধন্ম। প্রকৃতি-পুরুষের ভেদজ্ঞানই মুক্তি । প্রাকৃত 
ধশ্ম সুখ বা আনন্দ, তাহ! পুরুষে থাকিতে পারে না। পুরুষের 
শুধু চৈতম্তময় অবস্থিতি ঘটে । ইহাই স্বরূপাবস্থিতি বা মুক্তি। 


ন্যায়-বৈশেষিক মতে মুক্তি 


্যায়স্থত্রে গৌতম মুক্তির লক্ষণ ৰলিয়াছেন--“তদত্যস্তবিমো- 
ক্ষোহপবর্গ:ঃ ৮ সর্বপ্রকার ছুঃখের অত্যন্ত বিমোক্ষ অর্থাৎ 
বিয়োগই মুক্তি। সকল ছুঃখের কারণই জন্ম । মুক্তি হইলে আর 
জন্ম হয় না। যুক্তাবস্থায় আত্ম! স্বরূপে প্রতিঠিত হয়-__ 

“স্বরূপৈক-প্রতিষ্ঠানঃ পরিত্যক্তোহথিলৈগণৈ:1৮ 

স্বরূপে প্রতিষ্ঠিত হইতে হইলে প্রয়োজন, সকল প্রকার 
গুণশুহ্া হওয়া । “ছুখে জন্ম-প্রবৃত্তি-দোষ-মিথ্যাজ্ঞানানামুত্তরে।- 
স্তরাপায়ে তদনভ্তরাপায়াদপবর্গ: ()১)। ন্তায় মতে আত্মার 
নয়টি গুণ, যুক্তাবস্থায় একটি গুণও থাকে না। নয়টি গুণ যথা 
_ বুদ্ধি, সুখ, ছুঃখ, ইচ্ছা, ছেষ, প্রযত্ব, ধর্ম, অধন্ম ও সংস্কার । 
এই গুণগুলি শুন্ত না হইলে ছুঃখের পরম বিনাশ হয় না। 
আত্মার চতুর্দশ গুণের মধ্যে এই পাঁচটি উচ্ছেগ্ভ নহে--সংখ্যা, 
পরিমাণ, পৃথক্ত্ব, সংযোগ, বিভাগ । বাকী নয়টির উচ্ছেদ হয় 
মুক্ত আত্মার । 

বেশেষিক দর্শনেও মুক্তি সম্বন্ধে এরূপ কথা বলা হইয়াছে। 
'অদৃষ্টজজ শরীরের সঙ্গে সম্বদ্ধই সংসার এবং উহার সহিত 
সম্বন্ধচ্ছেদই মুক্তি ।; 

মুক্তাবস্থায় নুখানুভূতি আছে কি-ন। ইহ! লইয়। ভাষ্যকারের! 
অনেক আলোচনা করিয়াছেন । তাহাদের সিদ্ধান্ত এই-_- 
মুক্তাবস্থায় কোন নুখান্ুভূতি থাকে না। তাহাদের যুক্তি এই 
যদি মোক্ষে নুখাভিলাষের পরিত্যাগ না হয় তবে মোক্ষেও বন্ধন 
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আছে বলিয়া স্বীকার করিতে হয়। কারণ, সুখের প্রতি অনুরাগও 
বন্ধন বলিয়াই গণ্য। যুক্তি সম্বন্ধে গৌতমের ও কণাদের মত 
একই-_মুক্তাবস্থায় কোন নুখানুভূতি থাকে না। তবে এইরূপ 
মুক্তি লোকে কেন কামন! করিবে তাহা বুঝা কঠিন। ছূঃখ- 
নিবৃত্তি হয়, কিন্তু সুখেরও তো নিবৃত্তি হইয়। যায়। 


মীমাংসামতে-_যুক্তি ূ 

জৈমিনির মীমাংসা-স্ুত্র ন্বর্গপ্রান্তির কথাতেই পূর্ণ । মুক্তির 
কোনো প্রসঙ্গই দেখা যায় না। পরবন্তাঁ মীমাংসকের। যুক্তির 
কথ। তুলিয়াছেন। শাস্স-দীপিকাকার বলেন, জগতের সহিত 
আত্মার সম্বন্ধ-বিলয় মোক্ষ। “প্রপঞ্চ-সম্বন্ধ-বিলয়ো মোক্21৮ 
তিন প্রকার পদার্থের সহিত সম্বন্ধ পুরুষকে আবদ্ধ করে--শরীর, 
ইন্দ্রিয় ও ভোগ্যবন্তু । এই সম্বন্ধ তিনটির নাশ হইলে মোক্ষ হয়। 
অদ্বৈত বেদান্ত গ্রপঞ্চ-বিলয়কে মোক্ষ বলিয়াছেন । মীমাংসকের 
প্রপঞ্চের সহিত সম্বন্ধ-বিলয়কে মোক্ষ বলিয়াছেন। জীব যুক্ত 
হইলেও প্রপঞ্চ বিদ্যমান থাকে । মুক্তাবস্থায় প্রপঞ্চ অর্থাৎ 
জগতের সহিত সম্বদ্ধ-নীশ ঘটে । মীমাংসা মতে জীবজগৎ সত্য । 
সুতরাং জীবের মুক্তিতে জগতের বিলয় হয় না। প্রভাকর বলেন 
এনিয়োগসিদ্ধিরের মোক্ষঃ।” ফলাকাতক্ষা-শুন্ত হইয়। কর্তব্য বুদ্ধিতে 
নিত্যকর্মানুষ্ঠানকে নিয়োগসিদ্ধি বলে। গীতায় ইহাকে নৈ্ষণ্ম 
সিদ্ধি বলিয়াছে। মীমাংসা মতেও মুক্তাবস্থায় সুখ ছুঃখের বিলয় 
হয়। ন্ুতরাং কোন মুখানুভূৃতি থাকে না। এ বিষয়ে ন্যায়- 
বৈশেষিকের সঙ্গে মীমাংসক কুমারিল ভট্ট ও প্রভাকরের মত 
অভিন্ন। 


আচাধ্য শংকর-মতে যুক্তি 


শক্করমতে মোক্ষে জীব আপন ম্বরূপ প্রাপ্ত হয়। স্বরূপপ্রাপ্তি 
অর্থে বুঝিতে হইবে না যে কোন আগন্তক ধণ্ম বা ধর্ম্মান্তর 
লাভ হয়। যাহা যাহার স্বরূপ, তাহ! তাহাতে নিত্য বর্তমান 
থাকে। স্বরূপের বিপধ্যয়ে বস্তুর ধংস হয়। জীবের স্বরূপে 
জীব নিত্যকাল অবস্থিত। অজ্ঞানবশতঃ উহা তিরোহিত 
বলিয়া মনে হয়! মোক্ষে অজ্ঞান-আবরণ চলিয়। যায়, তখন উহ? 
আবিভূতি বলিয়া মনে হয়। পারমাথিক দৃষ্টিতে বন্ধন ও মুক্তি 
তুইই ভ্রান্তি । মুক্ত আত্ম! পরব্রহ্দে একীভাব প্রাপ্ত হয়। লবণের 
টুকর। যেমন সমুদ্রে পড়িয়া গলিয় যায়, সমুদ্রে সম্পূর্ণরূপে মিশিয়া 
যায় মুক্ত জীবও সেইরূপ পরব্রদ্ষে লীন হয়। আচাধ্য শঙ্করের 
মতে মুক্ত জীব আর ব্রহ্ম একই কথা। শ্রুতি স্পষ্টই বলিয়াছেন 
__পরং সাম্যমুপৈতি' ৷ পরক্রহ্মাই জীবের যথার্থ ক্বরূপ। জীবের 
জীবভাব উপাধিকৃত । রজ্জুর জ্ঞান হইলে যেমন রজ্জুতে আরোপিত 
সর্পভাব দূর হইয়া যায়, এবং যথার্থরূপ অর্থাৎ রজ্জুরূপ প্রকাশ 
পায়, সেইরূপ আত্মজ্ঞান হইলে আরোপিত জীবভাব দূর হইয়া 
যায় এবং চিন্ধগের অভেদদোপলন্ধি হয়। 

শঙ্কর মতে মুক্তি নিত্যসিদ্ধ। রামানুজ নতে মুক্তি সাধনলব্ধ । 
শঙ্কর বলেন যাহা সাধনলবধ তাহা জন্য বস্তু । জন্য-বন্ত বিনাশ- 
শীল। ইহাতে যুক্তি অনিত্য হইয়! পড়ে। শঙ্কর বলেন আত্মাই 
ব্রহ্ম এই জ্ঞানই যুক্তি। জীব সর্বাবস্থাতেই মুক্ত। রামানুজ 
বলেন জীব মুক্তাবন্থায়ও ব্রহ্ম নয়, ব্রদ্ধা সম। রামান্ুজ বলেন 
বৈকুণ্ট-প্রাপ্তিই মুক্তি । শঙ্কর বলেন উহ। আপেক্ষিক মুক্তি মাত্র। 


রামানুজ (বেদান্ত ) মতে যুক্তি 


রামান্থজ বলেন আত্মা জ্ঞাতা, জ্ঞানম্বরূপ মাত্র নহেন। 
মোক্ষেও অহমর্থের অনুবুত্তি থাকে । অহং নাশ হইলে আত্ম নাশ 
হইবে। সুতরাং যুক্ত পুরুষেরও অহস্তা বুদ্ধি থাকে । সুতরাং 
ব্যক্তিত্বও থাকে । অ্বৈতবাদিগণ মুক্ত পুরুষের অহস্তা থাকে 
ইহ মানেন ন!। তাহারা বলেন অহস্তা অবিদ্যাত্মিকা । ম্ুতরাং 
মুক্তিতে থাকে না৷ । রামানুজ বলেন, অহমর্থে প্রত্যগাত্মার স্বরূপ । 
স্থতরাং তাহা মুক্তিতেও থাকে । রামানুজ পরব্রহ্মকেও জ্ঞানন্বরূপ 
মাত্র স্বীকার করেন না। তিনি বলেন, জ্ঞানৈকগম্য বলিয়। 
শ্রুতি তাহাকে জ্ঞানম্বরূপ বলিয়াছেন । 

জীব ও ব্রহ্ম উভয়ই চিদ্বন্ত। অতএব চিদংশে উভয়ের সাম্য 
আছে। এই সমতাহেতু জীব ও ব্রন্মে অভেদ বলা হয়। ব্রহ্গ 
প্রভু, জীব তার দাস-__চির দাস। যুক্ত জীব দাসরূপে থাকিয়৷ 
তাহার লীলার সহচর হন । 

ব্রহ্ম বিভু, জীব অণু, মুক্তাবন্থাতেও জীবের অণুত্ব অক্ষুণ্ণ 
থাকে । নুতরাং ব্রন্মের সহিত সম্পূর্ণ অভেদ অসম্ভব। রামামুজ 
বলেন, ব্রহ্ম আশ্রয়, জীব আশ্রিত । এই আশ্রিত ভাবই দাসত্ব। 
এই দাসত্বের পুর্ণ বিকাশই মোক্ষ। মুক্ত জীব ভগবানের পূর্ণ 
সেবার অধিকার লাভ করেন। এরূপ মুক্তির পক্ষে পাঞ্চভৌতিক 
দেহ প্রতিবন্ধক হওয়ায়-_রামানুজ জীবনুক্তি স্বীকার করেন নাই । 
অন্যান্য বৈষণবাচাধ্যের মুক্তি বিষয়ে রামান্ুজের সহিত প্রায়ই 
একমত। গৌড়ীয় বৈষ্ণবাচার্ষ্ের। সাধুক্য যুক্তিকে তুচ্ছ বলিয়াছেন, 
হেয় করিয়াছেন। কারণ এঁ মুক্তিতে সেবানুরক্কি থাকে না। 


ন্যায়দর্শনে আত্মা 


, প্রমাণ প্রমেয় প্রভৃতি যোড়শটী পদার্থ ন্যায়দর্শনে স্বীকৃত। 
তম্মধ্যে আবার প্রমেয় দ্বাদশটি। প্রমেয়-তত্বের মধ্যে আত্মার 
স্থান প্রথম। আত্মাকে জানিতে হইবে। জানিতে প্রথম চাই 
প্রমাণ। আত্মার অস্তিত্ব সম্বন্ধে শব-প্রমাণ আছে । “আত্ম! বা 
অরে দ্রষ্টব্যঃ শ্রোতব্যে। মস্তব্যো নিদিধ্যাসিতব্য» এই বেদবাক্য 
আত্মা সম্বন্ধে প্রমাণ। অনুমান প্রমাণ দ্বারাও আত্মাকে স্থাপন 
করা যায়। 

রাগ, ঘ্বেষ, ইচ্ছ।, জ্ঞান, সুখ, ছুঃখ, এই সকল অশরীরী, 
এইগুলি স্থির নহে, সবদা চঞ্চল, পরিবর্তনশীল । একজন ব্যক্তি 
কখনও মুখী কখনও ছুঃখী, কখনও অনুরাগযুক্ত, কখনও বা 
বিরাগযুক্ত। সুতরাং এইগুলি কোন দ্রব্য নহে। এইগুলি কোন 
দ্রব্যের গুণবিশেষ। যেবস্তর বাদ্রব্যের এই সকল গুণ, সেই 
বনস্তুই হইল আত্মা । 

আত্মাকে প্রত্যক্ষ কর৷ যায়--মহাযোগীরা আত্মাকে প্রত্যক্ষ 
করেন। উদ্যোতকর বলেন, আত্ম, সকলেরই প্রত্যক্ষানুভূতির 
বিষয়। আমরা ষে আমি আমি করি এই আমি-পদবাচ্য 
বন্তই আত্মা। আমার অন্য অনুভূতিগুলি পরিবর্তনশীল কিন্তু 
আমি এই অনুভূতি স্থায়ী। প্রত্যক্ষভাবেই আমি আমাকে 
জানি। যদি আমি এই অনুভূতি পরিবর্তনশীল হইত, তাহা হইলে 
অতীতের স্মরণ ও প্রত্যভিজ্কান, কোন মানুষকে পূর্বের দেখিয়। 
পরে চেনা--কিছুই সম্ভব হইত না। আত্মা স্থির বস্ত না হইলে 


৫৮ যড়দর্শন 


অন্ত আত্মার সঙ্গে আমাদের সম্বন্ধের জ্ঞানও সম্ভব হইত না। 
একজন একটা! বস্তরকে দেখিতে ইচ্ছা করিল, তারপর দেখিতে 
চেষ্টা করিল, তারপর দেখিল, তারপর ভাবিল, এই সেই বস্তু । 
দেখিতে ইচ্ছা, চেষ্টা, দেখা ও মনে কর! এই সেই, সকলই 
একজন সাধারণ কর্তার কার্ধ। ন্ুতরাং জ্ঞানমা্রই এক স্থায়ী 
আত্মার সন্তায় প্রমাণ । 

জড়বাদীর মতে চেতনা দেহের ধন্ম। নৈয়ায়িক পণ্ডিতগণ 
অতি শ্ৃঙ্ষ্ম বিচারের দ্বারা এ মত খণ্ডন করিয়াছেন । যদি চৈতণ্ঠ 
দেহের ধন্ম হইত তাহা হইলে উহা দেহের সর্বত্রই থাকিত। 
দেহের প্রত্যেক অবয়বেরই চেতনা থাকিত। তাহা হইলে দেহ- 
চৈতন্ত হইত অনেকগুলি চৈতচ্যের সমষ্টি । কিন্তু চৈতন্য সম্বন্ধে 
এরূপ অনুভব হয় না। 

যদি দেহের চৈতন্য থাকিত তাহ! হইলে ইহার উপাদানগুলি 
_-মাটি, জল, অগ্নি, বায়ু ও আকাশ-_-ইহারাও চেতনা বিশিষ্ট 
হইত। সেরূপ দৃষ্ট হয় না। যদি চৈতন্য দেহের ধর্ম হইত তাহা 
হইলে দেহের বিনাশে আর চেতন। থাকিত না । যদি চেতন! ন। 
থাকিত তাহা! হইলে নৈতিক জীবন অর্থহীন হইত। পাপ ব! 
পুণ্যকারীর ফলের ভোক্তা কেহ থাকিত না। লোকেও ইচ্ছামত 
যে কোন অন্যায় কার্ধ্য করিত, কারণ মৃত্যুর পরে তাহার 
ফলভোক্তা কেহ নাই। ইহা হইলে নীতিশান্ত্রও নিরর্থক হইত। 
আপাতম্ুখ বলিয়া লোকে কদাকারেই আকৃষ্ট হইত। ক্ষণিকবাদকে 
খণ্ডন করিতে গিয়। নৈয়ারিক পণ্ডিতের বলিয়াছেন--ক্ষণিকবাদ 
সত্য হইলে নীতিশান্ত্র বার্থ হইয়া যায়। দেহ প্রত্যেকদিন 


ষড় দর্শন ৫৯ 


প্রত্যেক ক্ষণে পরিবন্তিত হইলে দেহকৃত পাপ পরবর্থী জীবনে 
চলিয়া যাইবার কোন সম্ভাবনা! থাকে না। আর পাপ যদি 
চের্তনাযুক্ত আত্মায় বর্তে ও আত্মা মরণশীল ন! হয় তাহা হইলেই 
নীতির শিক্ষা, নৈতিক জীবন অর্থপূর্ণ হয়। 

চেতন! যদি দেহের স্বভাব হইত তাহা হইলে চেতনা কদাপি 
দেহকে ছাড়িত না। তাহা হইলে মুতদেহেও চেতন! থাকিত। 
একট! দেহের দৈর্ঘ্য, ওজন, বর্ণ যেমন কখনও তাহাকে ত্যাগ করে 
না, তদ্রুপ চৈতন্য দেহের ধণ্ম হইলে তাহা কখনও দেহকে ছাড়িত, 
না। মানুষ কখনও অচেতন হইত না । 

যদ্দি কেহ বলেন, চেতন। দেহের নিজন্ব স্বরূপ নহে, আগন্তক 
ধর্ম (80010910051 0101901), তাহা হইলে বলিতে হইবে উহ! 
দেহের বাহির হইতে আপিয়াছে। তাহা হইলে চেতনার মূল 
দেহ নহে। বাহিরের যে বস্তব হইতে আসিয়াছে তাহা । 

চেতনা ঘদি দেহের ধর্ম হইত তাহা হইলে অন্য ব্যক্তি যিনি 
দেহকে দেখেন, তিনি চেতনাকেও দেখিতে পাইতেন। 

এই মাত্র বল! চলে যে চেতনা দেহের একটা যন্ত্র (15900- 
10010) বিশেষ, যাহ! দ্বার দেহ তাহার ও তাহার ভিতরে অনেক 
অবস্থানকে জানিতে ও প্রকাশ করিতে পারে । চেতনার সঙ্গে 
দেহের সম্বন্ধ নাই। কেবল দেহের মাধ্যমে অন্তরে যে চেতন! 
আছে তাহ! ব্যক্ত হয়। চেতন। আত্মার ধর্ম॥। আত্মার সঙ্গেও 
দেহের কোন সম্বদ্ধ নাই। দেহ হইল ইক্ড্রিয়ের ক্রিয়ার ও বস্তুর 
বাহক মাত্র। দেহের মাধ্যমে আত্মা কোন বস্তুকে গ্রহণ বা 
বর্জন করিতে পারে, এই মাত্র । 


৬৩ ড়.দর্শন 


চেতন! প্রাণশক্তির গুণও নহে। কারণ জীবন ব৷ প্রাণশক্তি 
আর কিছু নহে--উহ! দেহ ও আত্মার একট বিশেষ প্রকার 
সম্বন্ধের নাম। আখ ইন্দ্রিয় নহে ইন্দ্রিয়গণের প্রভূ । আত্মা 
পারে ইন্দ্রিয়গণকে সংযত রাখিতে । আত্ম পারে বিভিন্ন ইন্ভ্রিয়ের 
দানকে একত্র করিতে । যখন কেহ বলে দেখিয়। শুনিয়। 
বুঝিয়াছি_-তখন বুঝিতে হইবে দেখা চক্ষুর কাজ, শোন। কানের 
কাজ, বুঝ! মনের কাজ, এই তিন ইন্ড্রিয়ের কাধ্যকে একত্র 
করিয়াছে আত্মা। আত্মাকে প্রতিষ্ঠিত করিতে ন্যায়দর্শন নিজস্ব 
যুক্তি সকল তো উপস্থিত করিয়াছেই-__বেশেষিক দর্শনের সকল 
যুক্তিও গ্রহণ করিয়াছে । 

ন্যায়শান্ত্র, আত্ম! সম্বন্ধে আর একটি বিচিত্র কথা বলিয়াছে। 
চৈতন্য আত্মার নিজন্ব স্বভাব নহে। দেহের সঙ্গে যুক্ত থাকায় 
আত্মাতে চেতনার প্রকাশ হয়। মনের সাহায্যে আত্মা নিজের 
অন্তরের বিষয় ও বাহিরের জগতের বিষয় সম্বন্ধে সচেতন হয়। 
দেহ ও মনের সঙ্গে যুক্ততা৷ না থাকিলে আত্মা চেতনাহীন। এই কথা 
বিশেষভাবে বিচারযোগ্য । এই বিচার এখানে করিব না--শুধু 
এইটুকু মাত্র বলিব যে-_দেহ মনের সম্পর্ক-শুন্য আত্ম। যখন, তখন 
তাহ মুক্ত আত্ম । মুক্ত আত্মা সম্পূর্ণভাবে অচেতন। এই অচেতন 
অবস্থা ঘুচিবার কোন সম্ভাবনা নাই। কেহ কেহ সুধুগ্তর সঙ্গে 
এই অবস্থার তুলনা করিয়াছেন। বস্ততঃ ইহা সুষুপ্তি অবস্থ। 
নহে--এই অবস্থা একটি ইঞ্টকের অবস্থার মত। এই যুক্তি কেন 
লোকে কামনা করিবে? অথচ সকলেই যুক্তি কাঁমন। করে। 
ইহাতে বুঝা যায় কোথাও হিসাবে গরমিল আছে। নৈয়ায়িকদের 


ষড় দর্শন ৬১ 


সকল বিচারযুক্তিই নুন্দর। কেবলমাত্র মুক্ত আত্মার অবস্থ। 
ভয়াবহ--বৌদ্ধধর্মের নির্ব্বাণ হইতেও ভীতিপ্রদ। বৌদ্ধ মতকে 
খণ্ডন করিতে গিয়া নৈয়ায়িকর। মুক্তির বেলায় যেন বৌদ্ধ মতকে 
প্রায় গ্রহণ করিয়া ফেলিয়াছেন। 


আত্মতত্ব ও ঈশ্বরতত্ব--বৈশেষিক দর্শন 


বৈশেষিক দর্শনে ঈশ্বরের কোন প্রাধান্য নাই। কণাদশ্ৃত্রে 
ঈশ্বরের নাম নাই । কনাদ বেদ মানিয়াছেন। বেদের প্রামাণ্য- 
মানিয়াছেন। “তদ্বচনাৎ আম্ায়ন্ত প্রামাণ্যম-_-এইরূপ স্ৃত্র 
করিয়াছেন। কিন্তু তিনি বেদকে ঈশ্বরকৃত মনে করেন ন]া। 
তিনি মনে করেন, বেদ ঝধষিগণকৃত। “তদ্বচনাৎ অর্থ খষিবাক্য 
হইতে । অসংখ্য পরমাণু ঈশ্বরের হস্তক্ষেপ ছাড়াই ছ্যণুকাদিরূপে 
পরিণত হইতেছে । মাটি কি করিয়া ঘট হইল ঈশ্বরের হস্তক্ষেপ 
ছাড়া_-ইহা কণাদ চিন্তা করেন নাই । অসংখ্য পরমাণু-_-অসংখ্য 
জীবাতআ্া--অসংখ্য জীবের অসংখ্য প্রকার অদৃষ্ট ইহ দ্বারাই 
পরিদৃশ্তমান জগতের প্রি, স্থিতি লয়, এই শৃঙ্খলার সদ্ব্যাখ্যান 
হইতে পারে-_ইহাই তিনি মনে করিয়াছেন। কণাদদর্শনে অদুষ্ট 
কথাটার বহুবাঁর উল্লেখ থাকিলেও ইহ! দ্বার! কি বুঝ! যায় তাহ 
তিনি স্পষ্ট করেন নাই । আনৃষ্ট অর্থ নিজের কম্মফল। অসংখ্য 
জীবের অসংখ্য প্রকার কন্মকল। ইহা যে বিশ্বের স্থজন পালন 
কাধ্যের মহায়ক তাহ! ভাবন। করা যায় না। পরবতী কালে 
কণাদের ভাস্তকার প্রশস্তপাদ ঈশ্বর মানিয়াছেন ও স্গ্টির কারণ 
রূপে ঈশ্বরের উল্লেখ করিয়াছেন। ভাঙ্তের আরস্তে ও শেষে 
গ্রশস্তপাদ ঈশ্বরের নাম করিয়াছেন। কিন্তু স্থষ্টির মধ্যে ঈশ্বরের 
বিশেষ স্থান দেন নাই। অসংখ্য পরমাণু ও অসংখ্য জীবাত্মাকে 
নিত্য বল] হইয়াছে। ভগবান্‌ ইহাদের স্্টি-কর্তী নহেন। 
4/81150016-এর 70111006-100%9:-এর মতো ঈশ্বর হয়ত প্রথম 
আরম্ত করিয়া দিয়াছেন--কিন্তু পরমাণু ও জীবাআার ক্রিয়া ও 
প্রতিক্রিয়ার মধ্যে ঈশ্বরের কোন স্থান নাই। স্থি চলাকালে 
ঈশ্বর আর কিছু করিতে পারেন না। বেদান্ত-সুত্র-ভাষ্কে আচার্য 
শঙ্কর বৈশেষিক দর্শনকে নিরীম্বর বলিয়। খণ্ডন করিয়াছেন। 


ঈশ্বরতত্ব--ন্যায়দর্শন 


ন্যায়ন্ত্রকার গৌতম স্থত্রমধ্যে ঈশ্বরের কোন স্থান দেন 
নাই। প্রমাণ-প্রমেয় প্রভৃতি যোড়শটি পদার্থ। তন্মধ্যে প্রমেয় 
দ্বিতীয় পদার্থ। প্রমেয় আবার ছাদশবিধ । ছাদশবিধ প্রমেয় 
পদার্থের মধ্যে-_আত্মা একটি পদার্থ। আত্মা ছুই প্রকার 
জীবাতআ্সা ও পরমাআ্া, ইহা ভাম্তকার বলিয়াছেন। পরমাতআ্সা। সব 
জানেন সব দেখেন সব পারেন--এ কথাই বলা হইয়াছে । 
স্থপ্টিকারধ্যে ঈশ্বরের স্থান কোথায়_-এ বিষয়ে ভাষ্যকারও নীরব। 
যে পরমাত্মা সবই করিতে পারেন, তিনিও পরমাণু ও জীবাত্মাকে 
স্থপতি করিতে পারেন না। তাহ! মানিলে ন্যায-দর্শনের রূপ 
বদলাইয়া যায়। পরবস্তা কালে শ্রাউদয়নাচাধ ন্যায়-কুমুমাঞ্জলি 
গ্রন্থে ঈশ্বর্তত্ব স্থাপন করিয়াছেন। তিনি ঈশ্বরকে কর্মমফল- 
গ্রদাতুরূপে মানিয়াছেন। কন্মফলদাতা ঈশ্বরের ব্যক্তিত্ব 
(7091501081109 ) আছে। তাহার সত্তা আছে, জ্ঞান আছে ও 
আনন্দ আছে--ঠাহাতে অধন্ম, মিথ্যাজ্ঞান ও গ্রমাদ নাই। 


ঈশ্বরতত-_সাংখ্যা-দর্শন 


সাংখ্য-দর্শনকে ছুই ভাগ করা হয়, নিরীশ্বর সাংখ্য ও সেশ্বর 
সাংখ্য । কপিলের সাংখ্য, নিরীশ্বর সাংখ্য। পতগ্রলির যোগদর্শনকে 
বলা হয় সেশ্বর লাংখ্য । কপিলের সাংখ্যকে নিরীশ্বর বলা 
হয় কারণ তিনি ঈশ্বর মানেন নাই । মানেন নাই কি অর্থে 
তাহ! বলিতেছি। তিনি ঈশ্বর নাই এমন বলেন নাই কোথায়ও। 
ঈশ্বরকে যুক্তি দ্বার স্থাপন করা যায় না, ইহা বলিয়াছেন । 
কপিলের স্ৃত্র-_“ঈর্বরাসিদ্ধেঃ” ঈশ্বরকে প্রমাণ দ্বার সিদ্ধ কর! 
যায় না। যুক্তির ক্ষমতা নাই ঈশ্বরকে প্রমাণ করে। তিনি 
শর্বরাভাবাং অর্থাৎ ঈশ্বর নাই_এরপ স্ত্র লিখেন নাই। 
ঈশ্বরকে যুক্তির দ্বার! স্থাপন করা যায় না, ঈশ্বরের ভক্তরাও 
বলেন। ভক্তরা বলেন-_ঈশ্বরকে কৃপায় জানা যায়। জ্ঞানীর! 
বলেন, ঈশ্বরকে বেদ প্রমাণ হইতে জানা যায়। কপিল এরূপ 
কোন কথা বলেন নাই। ভাগবতে কপিলের নাম আছে। 
তিনি বির অবতার । তিনি তাহার ম! দেবনুতিকে অনেক ধর্ম 
উপদেশ দিয়াছিলেন। সেখানে সকলই জ্ঞান-মিশ্রা ভক্তিবাদের 
কথা। সাংখ্য-শান্ত্রীয় তত্বসমূহও সেখানে উপস্থাপিত কর! 
হইয়াছে । সেখানে তিনি ভগবানকে বিশেষভাবে মানিয়াছেন। 
এই ছুই কপিল এক কিন! এ বিষয়ে সংশয় আছে। একই ব্যক্তি 
এক জায়গায় ভগবান্‌ মানিয়াছেন আর জায়গায় মানেন নাই, 
ইহা ভাবিতে অন্ুুবিধা হয়। আবার এইরূপ হইতে পারে যে, 
একই ব্যক্তি যেখানে ভক্তি প্রীতির কথা বলিয়াছেন স্থোনে 
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তাহাকে মানিয়াছেন। যেখানে যুক্তির কথ। বলিয়াছেন সেখানে 
যুক্তি দ্বার তাহাকে পাওয়া যায় না, এরূপ বলিতে পারেন। 
কোন ভক্ত যদি অঙ্ক শান্ক্রের বই লিখেন ও তাহার মধ্যে ঈশ্বর 
প্রসঙ্গ না করেন তবে তিনি ঈশ্বর মানেন নাই, এরূপ বলা 
যায় ন!। 

সাংখ্য-শান্ত্রে কপিল দেখাইতে চেষ্টা করিয়াছেন যে যুক্তি 
বিচার দ্বারাই এই স্থ্টি সংসারেদ্ স্থষ্টি-ব্যাখ্যা চলে। কোন 
শাস্ত্রের নির্দেশ বা ঈশ্বর ন। মানিলেও চলে। সাংখ্যের ধিচার- 
নৈপুণ্য নির্ুপম। মাল্র দুইটি বন্ত, গ্রকৃতি ও পুরুষ স্বীকার করিয়া 
তিনি নিখিল বিশ্বের ব্যাখ্যা করিয়াছেন। গীতা-শান্জও এই দুইটি 
বস্তকে মানিয়াছেন। সমগ্র সাংখ্যকে গীত৷ গ্রহণ করিয়াছেন, 
এরূপ কথা বলা চলে না । তবে গীতা বিশেষভাবে ঈশ্বরবাদী। 
গীতা বলিয়াছেন, প্রকৃতি পুরুষ বন্ত ছুইটি স্বয়ং-সম্পূর্ণ নহে। ছুইটি 
স্বয়-সম্পূর্ণ বস্ত থাকিতে পারে না। ন্বয়ং-সম্পূর্ণ বস্তু আছে 
মাত্র একটিই, তিনি ঈশ্বর। প্রকৃতি ও পুরুষ তাঁহার দুইটি 
বিভাব মাত্র--এই কথা গীত। বলিয়াছেন। 


ড় দর্শন--৫ 


যোগদর্শনে-__ঈশ্বরতত্ 


পতঞ্জলির যোগদর্শনকে সেশ্বর সাংখ্য বলে। সাংখ্য হইতে 
যোগদর্শনের প্রধান বৈশিষ্টা ঈশ্বর স্বীকারে। ঈশ্বরের প্রসঙ্গ 
আমিয়াছে এইরূপে- ঈশ্বরে প্রণিধান বা ভক্তিবিশেষ হইতে 
যোগীর আলন্নতম সমাধি লাভ হয়। এই কথার পর অর্থাৎ 
ঈশ্বর-প্রণিধানাদা” (সঃ ১২৩") এই স্ত্রের পর স্ৃত্রকার ঈশ্বরের 
পরিচয় দিতেছেন-_ 

*ক্েশকর্মবিপাকাশয়ৈরপ রামুষ্ট: 
পুরুষবিশেষ ঈশ্বরঃ॥৮ (স্থত্র ১২৪) 

অবিদ্যার্দি ক্লেশ, কন্মাশয় এইগুলির সঙ্গে ত্রিকালেই যার 
সম্পর্ক নাই, সেই পুরুষ-বিশেষ ঈশ্বর । “তত্র নিরতিশয়ং সবজ্ঞ- 
বীজম্” তিনি নিরতিশয় সর্ধববজ্ঞ। লোকে দেখা যায়, ইহার 
অপেক্ষা উনি বেশী জানেন, এইরূপ তারতম্য । কিন্তু ঈশ্বরের 
সর্বজ্ঞত্ব সবাতিশায়ী। তাহার বাচক হইতেছে প্রণব। তস্য 
বাচকঃ গ্রণবঃ1” “তজ্জপস্তদর্থভাবনম্‌।” এই শ্বত্রগুলিতে পতগ্লি 
বলিয়াছেন-_-তিনি লজ, তাহার নাম প্রণব । তাহার জপ ও 
চিন্তা করিলে যোগবিদ্ব দূর হয়। তিনি কৃপা করিয়া যোগীকে 
ইষ্টোম্খী করিয়া দেন। 

ভাষ্যকার ব্যাসদ্দেব ভাস্কে ভালভাবেই যুক্তিতর্ক ছার! ঈশ্বরতত্ব 
স্থাপন করিয়াছেন। তিনি ঈশ্বরকে প্রকৃষ্ট সত্ব অর্থাৎ পুর্ণতম 
এরূপও বলিয়াছেন। তাহার সমান বা তাহার চেয়ে বড় কেউ 
মাই এইরূপ লিখিয়াছেন (তিনি অসমোধর্ব )। 
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মনে হয় পতঞগ্রলি ঈশ্বরে বিশ্বাসী ও অবিশ্বানী উভয়ের জন্যই 
যোগন্থত্র লিখিয়াছেন। বৌছ্ের ঈশ্বর মানিতেন না। তবে 
চিন্তুকে সমাহিত করা তাহারাও আবশ্টক মনে করিতেন । যাহার! 
ঈশ্বরভক্ত তাহারা ঈশ্বরে চিত্ত স্থাপন করিবেন। এই ঈশ্বর 
স্থষ্ট্যাদির কর্তা কিন! ব1 দয়াময় প্রেমময় কিনা, এ সম্বন্ধে পতগ্লি 
নীরব । 


সাংখ্য-দর্শনে আত্মতন্ 

যেখানেই জীবন আছে সেইথানেই আত্মা আছে। আত্মা 
বু, এক নহে। দেহভেদে আত্ম! ভিন্ন । এবিষয়ে স্তায়-বৈশেষিক 
যে সকল যুক্তি উপস্থাপন করিয়াছে, সাংখ্যও তাহাই করিয়াছে। 
সব আত্মাই মুক্ত হইলে একই বূপ। বদ্ধ হইলেই তাহাদের 
পার্থক্য দৃষ্ট হয়। যে আত্মা ষেরূপ দেহ ধারণ করিয়াছে তাহার 
উপর নির্ভর করে সেই আত্মা কতখানি অজ্ঞতার আবরণে আছে 
তাহা । সাংখ্যদর্শনে আত্মার নামই পুরুষ । যে তাহাকে আবৃত 
করে, বদ্ধ করিয়া বন্ধন করে ও ত্রিতাপে জারিত করে, আবার 
বিবেকজ্ঞানের বিকাশ ঘটাইয়া কৈবল্যও দান করে, তাহার নাম 
প্রকৃতি । বন্ততঃ প্রকৃতি পুরুষকে বন্ধন করে না। অবিবেক- 
বশতঃ পুরুষ যদি আপনার স্বরূপ ভুলিয়া নিজেকে প্রকৃতি মনে 
করে, তখনই তাহার বন্ধন আরম্ভ হয় এবং সে-বন্ধনজন্য সে 
দুঃখের সমুদ্রে পতিত হয়। আবার যে মুহূর্তে বিবেক উদ্দিত হয় 
মনে হয় আমি প্রকৃতি হইতে ভিন্ন, আমি পুরুষ শুদ্ধ-বুদ্ধ-মুক্ত- 
স্বভাব, তখনই তাহার বন্ধন ঘুচাইয়। স্ব-স্বরূপে প্রতিষ্ঠিত করাইয়! 
দেয় গ্রকৃতি ব্বয়ং। বস্তুতঃ পুরুষের বন্ধান সত্য নহে। তাই তাহার 
মুক্তিও সত্য নহে। সে নিত্যমুক্ত। প্রকৃতির সঙ্গে তাহার সম্বন্ধ 
অনাদি-অজ্ঞান-জনিত। 

পুরুষ বা আত্মা যে আছে সে বিষয় প্রমাণ--(১) যে বন্ত 
কতগুলি বস্তুর সমষ্টি দ্বারা গঠিত অর্থাৎ যে বস্তু সংঘাত, তাহার 
সত্ব। সর্ববদাই অন্টের জন্ত | “সংঘাতপরার্থত্বাং” (সাংখ্য-কারিক1)। 
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গৌড়পাদ শয্যার দৃষ্টান্ত দিয়াছেন। একখানি শখ্যা হ্বয়ং- 
সম্পুর্ণ নহে ( সংঘাত ), তাই তাহ পরার্থ, অর্থাৎ অপর কাহারও 
শয়নের জন্য । পঞ্চভৃতাত্বক এই বিশ্বসংসারও দ্বয়ংসম্পূর্ণ নহে। 
কাহারও ভোগের জন্য ইহার সত্তা । এই দেহ পঞ্চেন্দ্রিয়মনোবুদ্ধি 
দ্বার গঠিত--এই দেহ সংঘাত, স্বয়ং সম্পূর্ণ নহে । ইহা কাহারও 
ভোগের জন্য কল্পিত। সেই ভোক্তাই পুরুষ বা আত্মা। ভোগের 
আয়হুন হইল দেহ। 


২। জ্েয় বস্ত সকলই ত্রিগুণাত্মক। সুতরাং গুণাতীত কোন 
দরষ্টা নিশ্চয়ই আছেন। “জ্রিগুণাদিবিপর্ধয়াৎং-_সাংখ্য-কারিক|। 
এই দ্ষ্টাই পুরুষ । 

৩। খণ্ড খণ্ড অন্ুভূতিগুলিকে একজ্র গ্রথন করিয়৷ একটি 
অনুভূতিতে পরিণত করিবার জন্য নিশ্চয়ই একটি কর্তৃত্ববি শিষ্ট 
শক্তি আছে। এই শক্তিই চৈতন্যময় পুরুষ ('অধিষ্ঠানাৎ” সাং.কা, | 


৪। প্রকৃতি নিজে চৈতন্যহীনা । সুতরাং প্রকৃতির পরিণাম- 
গুলিকে অনুভব করিবার জন্য একটি প্রকৃতির অতীত চেতন সত্তা 
চাই। সেই সন্তাই পুরুষ (পুরুষোহস্তি ভোভ্ভভাবাং-_নাং-কা.)। 


৫1 কৈবল্যলাভের একটি প্রবল প্রচেষ্টা সকল জীবের 
মধ্যেই দৃষ্ট হয়। প্রকৃতির বন্ধন সে কাটাইয়া৷ উঠিতে চায়। 
ইহাতেই বুঝা যায় ষে প্রকৃতির বিপরীতধর্মী কেহ আছে। যে 
হঃখময় অবস্থায় মানুষ আছে তাহ। হইতে পলাইয়। গিয়! একটি 
সুখময় আনন্দময় সততায় পৌছিতে একাস্ত লালন! সকলের মধ্যে 
দৃষ্ট হয়। “কৈবল্যার্থ প্রবৃত্তে্”- সাংখ্যকারিক1। ইহা দ্বার! 


৭৪ ঘড় দর্শন 


বুঝ! যায় কেহ নিশ্চয়ই অছে যে পলায়নে কৃতকার্ধ্য হইতে 
পারে। সেই সম্তাই পুরুষ সত্তা । ্‌ 

পঞ্চভৃতের কাহারও চেতনা নাই। মুতরাং তাহাদের 
সমষ্টিতেও চেতনা নাই। ইন্দ্রিয়েরও চেতনা নাই। কারণ 
ইন্দ্রিয় করণ, কর্তা নহে। ইন্দ্রিয় তদ্গ্রাহ্া বস্তুকে রূপ দিয়া 
বুদ্ধির কাছে আনিয়া দেয়। বুদ্ধিও অচেতন। বুদ্ধি আত্মার 
কাছে আনিয়া দেয়। আত্মা সেইগুলিকে জ্ঞেয় বস্তুতে পরিণত 
করে। কারণ আত্ম! চৈতন্যময়। চৈতন্যময় পুরুষ না থাকিলে 
কোন জ্ঞানই সম্ভব হইত ন]1। 

পুরুষের স্বভাব হইল “সদাপ্রকাশম্বরূপতা”। সকল চিন্তার 
রাজ্য, অনুভূতির রাজ্য পুরুষই আলোকিত করে। জাগ্র স্বপ্ন 
সুযু্তি, ত্রিবিধ অবস্থাতেই পুরুষের চৈতন্তের আলোক প্রকাশমান 
থাকে। তাহা না হইলে স্বপ্ন-নুধুপ্তিকে আমরা জানিতে, 
পারিতাম ন|। 

পুরুষের কোন গুণ নাই। কোন কার্ধ্য নাই। ইনি গুণাতীত 
কর্মাতীত বলিয়াই “শুদ্ধ-বুদ্ধ-সুক্ত-্মভাব:* বলিয়া বণিত 
হইয়াছেন। নুঃখ-ছুঃখ কিছুই আত্মার গুণ নহে। আত্মার মুক্তি 
অর্থ কোন ভূমা ব্স্তর সঙ্গে একাত্মতা নহে। মুক্তি অর্থ প্রকৃতি ও 
তাহার সকল প্রকার পরিণাম হইতে ন্ুদুরে সরিয়া যাওয়া। 
সরিয়া গিয়! পুরুষ প্রকৃতির সকল কার্য্যের নীরব ্রষ্টা রূপে অবস্থান 
করে। সাংখ্যে মুক্তির নাম কৈবল্য । কেবলের ভাব 010117699, 
10161177959 | কৈবল্য অর্থ কোন অবস্থাস্তর-প্রাপ্তি নহে । ইহা 
নিজ স্বরূপে অবস্থান, প্রকৃতির প্রভাব অতিক্রম। অনার্দি 
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হইলেও অজ্ঞান, বিবেক-বলে বিনাশগ্রাপ্ত হয়। তখন আত্ম 
কেবলত্বে স্থিত হয়। 

+ বেদান্তের আত্মার সহিত সাংখ্যের পুরুষের অনেক সাদৃশ্য 
আছে। উভয়েই আদিহীন, অন্তহীন, সুক্ষ, সর্ববব্যাপী, অনস্ত- 
কাল দ্রষ্টা রূপে স্থিত। আত্মা ইন্দ্রিয়াতীত মনোবুদ্ধির অতীত, 
দেশকাল, কারণ পরম্পরার উধের্ব স্থিত। আত্ম স্থষ্ঠও নহে 
অঙ্টাও নহে। আত্মার নিত্যত্ব অর্থ শুধু মৃত্যুহীনতা নয়। ইহ! 
অপরিবর্তনীয়, পুর্ণ ও চিদ্রেপ। 

অমূর্ত শ্েতনে ভোগা নিত্যঃ সর্ধবগতোহক্রিয়ঃ | 
অর্থ নিগুণঃ স্ক্ম্ম আত্ম! কাপিলদর্শনে ॥ 


পুরুষ, প্রকৃতির বিপরীত-ধন্মী। প্রকৃতি অচেতনা, পুরুষ 
চেতন। প্রকৃতি কর্তা ক্রিয়াশীল । পুরুষ অকর্ত। স্থির ভ্রষ্টা। 
পুরুষ অপরিণামী নিত্য । প্রকৃতি পরিণামী নিত্য। প্রকৃতি 
গুণময়ী, পুরুষ গুণাতীত। পুরুষ জ্হাতা, প্রকৃতি জ্দেয়। 

সাংখ্যের বু অভ্যুপগমই বেদাস্তের অভিমত। কারণ 
উভয়েই শ্রুতির অর্থাৎ উপনিষদের প্রামাণ্য স্বীকার করে। 
কেবল পুরুষ প্রকৃতির দ্বেতবাদ ও পুরুষ-বছুত্ব গ্রহণ করিতে 
বৈদাস্তিকের মন অনিচ্ছুক । 

ঘ্দি কোন প্রকারে পুরুষ-প্রকৃতি মিলিত হইয়া এক হইয়। 
যায় আর যদি বন্ছু পুরুষ কোন প্রকারে একপুরুষে পরিণত হয় 
তাহ! হইলে বেদাস্তের সঙ্গে সাংখ্যের একত। হইয়া যায়। 


যোগদর্শনে আত্ম-সাধনা 


আত্ম! সম্বন্ধে ভাবনা কপিল পতগ্জলির একই । পতঞ্জলি 
সাধনার কথ! বলিয়াছেন । উহ! আর কোন দর্শন বলেন নাই। 
সাংখ্যাদি শাস্ত্র দর্শন, কিন্তু পতঞ্জলি দর্শন নহে, বিজ্ঞান। সম্পুর্ণ- 
ভাবে আত্মন্বরূপে স্থিত হইতে হইলে যোগীর পৌছিতে হইবে 
সমাধিতে । সবীজ হইতে ক্রেমে নিবাঁজ সমাধিতে, অসম্প্রজ্ঞাত 
সমাধিতে । ইহ! চরম সীমার কথা৷ 

যোগের আটটি অঙ্গ। যম, নিয়ম, আসন, প্রাণায়াম, 
প্রত্যাহার, ধারণ, ধ্যান, সমাধি। এই যোগাঙ্গের প্রথম পাঁচটি 
বহিরঙ্গ, শেষের তিনটি অন্তরঙ্গ । প্রথম দুইটি যম ও নিয়ম। 
ইহাদের উদ্দেশ্ট পবিত্র নৈতিক চরিজ্র গঠন। 

যম পাচ প্রকার--অহিংসা-সত্যান্তেয়-ব্রন্মচর্ধাপরিগ্রহাঃ। 
অহিংস হইতে হইবে। কাহারও প্রতি বিন্দুমাত্র বৈরিভাব রাখা 
চলিবে না। সত্যবাদী হইতে হইবে, কোন মিথ্যার সম্পর্ক 
জীবনের কোন স্তরে থাকিবে না! রাগ, দ্বেষ, লোভ, ঈর্ধা। 
শুন্য হইতে হইবে । এই সকল স্থিরভাবে পালন করিতে করিতে 
বিষয়-বৈরাগ্য আসিবে। চিত্ত সর্বপ্রকার কামনাশুম্ত হইবে। 
ইহকালের কোন সুখ কামনা তো! থাকিবেই না» পরকালে 
স্বর্গাদির সুখের বাসনাও দূর হইয়া পড়িবে । ইহা হইল যোগমার্গে 
প্রবেশের জন্য প্রস্তৃতি। যতক্ষণ তমোগ্চণ আছে ততক্ষণ চিত্ত 
ক্ষিপ্ত বা যুঢ়। যতক্ষণ রজোগুণ, চিত্ত বিক্ষিণ্ত। রজস্তমোগুণের 
উধ্র্বে উঠিয়। সত্বগুণে স্থিত হইলে চিত্ত একাগ্র বা এক বিষয়ে 
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সমাহিত হয়। তখন হয় যোগসাধনায় প্রবেশের পথ শেষ। 
এইটি সম্প্রজ্ঞাত যোগ। 

“চিত্তের পাঁচটি ভূমির কথা বলা হইল ক্ষিণু মূঢ় বিক্ষিপ্ত 
একাগ্র ও নিরুদ্ধ। প্রথম তিনটিতে যোগ হয় না। একাগ্র চিত্তে 
হয় সম্প্রজ্ঞাত সমাধি বা সবীজ সমাধি । অসংপ্রজ্ঞাত যোগ 
হয় চিত্তের নিরুদ্ধ ভূমিতে । কিছুরই জ্ঞান তখন থাকে না। 
ন কিঞ্চিদপি সম্প্রজ্ঞায়তে ইত্যসম্প্রজ্তাতঃ ইতি ব্যাসভাষ্যম। এই 
হুইটি যোগই চিত্তের ধণ্ম | 

সম্প্রজ্ঞাত লমাধিতে চিত্তের রাজন তামস বৃত্তিগুলিই নিরুদ্ধ 
হয়। অসম্প্রজ্ঞাত অবস্থায় সাত্বিক চিত্তবৃত্তিগুলিও নিরুদ্ধ হুইয়। 
থাকে। একটি যোগীর চরম লক্ষ্য । এইটি নিবাঁজ সমাধি। 


পুবর্বমীমাংসা-দর্শনে আন্বতত্ব ও ঈশ্বরতন্ব 


পূর্ববমীমাংসা সর্বতোভাবেই বেদভিত্তিক । বৈদিক 
দেবতাগণকে পূর্বমীমাংসা স্বীকার করে কিন্তু দেবতার উধ্বে” 
একজন, পরমেশ্বর আছেন, ইহ স্বীকার করে না। জৈমিনি যে 
ঈশ্বরতত্বকে কোন যুক্তি দ্বার খগ্ুন করিয়াছেন তাহা নহে। 
তিনি পরমেশ্বর সম্বন্ধে কোন আলোচনাই করেন নাই। এ 
প্রসঙ্গে নীরবে পরিহার করিয়া গিয়াছেন। 

বেদসংহিতার প্রধান কথা হইল যজ্ঞ। সংহিতার মন্ত্রে যে 
যজ্জছের বিশেষ কোন কথা আছে তাহা নহে। মন্ত্রগুলির বিনি- 
য়োগ হইবে যজ্ঞ, এই কথা ব্রাঙ্গণ বলিয়াছেন । কোন যজ্ঞের 
কোন্‌ বিশেষ কাধ্যে কোন্‌ মগ্ত্রের বিনিয়োগ তাহ! ব্রাহ্মণভাগে 
শ্রোতন্ত্রে বিস্তুঠভাবে উক্ত আছে। যজ্ঞে গ্রদত্ত হবি দেবতার! 
গ্রহণ করেন। দেবতাদের মুখ হইলেন অগ্নি । “অগ্নিমুখিং প্রথমে? 
দেবতানাম্‌। যে দেবতাকে উদ্দেশ্য করিয়া যাহা দেওয়া হয় 
তাহ! অগ্নিমুখে সেই দেবতা গ্রহণ করেন। কোন্‌ যজ্ঞ কিভাবে 
করিতে হইবে তাহা! বেদ শ্রৌতস্মত্রে নির্দেশ দিয়াছেন। যথা" 
যথভাবে হজ্ঞানুষ্ঠান করিলে তাহার শান্ত্রনিদি্ট ফল ফলিবেই। 
এই ফল প্রদানের জন্ত কোন কন্মফলদাতা পরমেশ্বর পরিকল্পন। 
নিশ্রয়োজন। 

ঈশ্বর না মানিলে আমরা সাধারণতঃ তাহাকে নাস্তিক বলি 
কিন্তু পূর্বমীমাংসাকার জৈমিনি ঈশ্বর না মানিলেও নাস্তিকপদ- 
বাচ্য নহেন। কেন না তিনি বেদ মানিয়াছেন। বিশেষতঃ 
বেদপ্রতিপান্থ পরলোক মানিয়াছেন। পরলোক যে মানে সেই 


বড় দর্শন ৭৫ 


আস্তিক। “অস্তি নাস্তি দিষ্টং মতিঃ” (পাণিনি 81৪:৬০ )। 

স্্িকর্তা হিসাবেও পরমেশ্বর মানিবার কোন হেতু নাই, 
কারণ পুর্বমীমাংসামতে সৃষ্টির আরম্ভ নাই। কোনও একদিন 
ইহ1 আরম্ভ হয় নাই এবং কোনও একদিনে ইহ শেষও হইবে 
না। ( ন্থূ্য্যাচন্দ্রমসৌ ধাতা যথাপুর্ধবমকল্পয়ং” ) স্গ্রি-প্রবাহ 
অনাদি অনস্ত। সুতরাং স্থষ্টি-কর্তা পালন-কর্তী সংহার-কর্ত। 
কল্পন! করা নিরর৫থক। বীজান্কুরবৎ স্যগ্রিপ্রবাহ। ইহার আরম্ত 
কল্পনাই অবাস্তর। বীজ হইতে অঙ্কুর, অঙ্কুর হইতে বীজ, সুতরাং 
আরম্ভ কোথায়? অনাদি এই প্রবাহ। 

মাতা-পিতা হইতে সন্তান ইহা একটি অনাদিধারা। আদি 
পিতা-মাতার ধারণ। একপ্রকার কল্পনা-বিলাস। এইরূপ ভাবন' 
অনেক সমস্তাসঙ্কুল। আদি মাতা-পিত1 কে স্প্টি করিল, কেন 
সৃষ্টি করিল, পূর্বব হইতে তাহাদের কোন কন্মফল আছে কিনা, 
না থাকিলে কন্মপ্রবৃত্তি আসিবে কোথা হইতে ইত্যাদি বন্ছবিধ 
প্রশ্নের সমাধানই অনাদি স্যতি কল্পন! ভিন্ন হইতে পারে না। 

জৈমিনি বেদ মানেন কিন্তু বেদের সকল কথ! সমানভাবে 
মানেন না। তিনি বলেন, মন্ত্রব্রাঙ্ষণাত্মক বেদের ছুইটি ভাগ-_ 
মন্ত্র ও ব্রাঙ্গণ। তন্মধ্যে ব্রাহ্মণ ভাগে ছুই রকমের বাক্য আছে। 
একপ্রকার বাক্য বিধি বা প্রেরণামূলক। আর একপ্রকার বাক্য 
কোন বস্ত বা! তত্ব স্থাপনমূলক। যেমন দন্বর্গকামো যেত” 
ত্বর্গ কামন! করিয়া যজ্ঞ করিবে। এই বাক্যটি প্রেরণামূলক বা 
বিধিবাক্য। আর “সত্যং জ্ঞানমনস্তং ব্র্মা” তাই বাক্য ক্রহ্গত্ক 
স্থাপনমূলক । এতাদৃশ স্থাপন-মূলক বাক্য মূল্যহীন। ইহ 


৭৬ ষড় দর্শন 


অনর্থক যদি না কোন কর্মে প্রেরণার সঙ্গে ইহার যোগ থাকে। 
«আয়ায়স্ত ক্রিয়ার্থত্বাদানর্থক্যমতদর্থানাম” যাহা ক্টরিয়ার্থক 
বিধিবাক্য নয় তাহা অনর্থক । ব্রহ্ম আছেন ইহাতে তোমার 
আমার বিশ্বরগতের কোন ক্ষতি বৃদ্ধি নাই। ব্রহ্ম দ্বারা আমি 
কিকরিব? যদি বলেন “ভর্গো৷ দেবস্ ধীমহি” দেবতার জ্যোতি 
ধ্যান করিতে-_তাহা হইলে বেদ আমাকে ধ্যানরূপ কন্মে প্রেরণা 
দিলেন, এই বাক্য সার্থক প্রমাণ বটে । 

বেদ মানুষকে ধর্মপথে চলিতে উপদেশ দিয়াছেন । ধন্ম কি? 
ধন্মের লক্ষণ--“চোদনা-লক্ষণে। ধণ্ম।” যাহাতে চোদন! অর্থাৎ 
প্রেরণা আছে তাহাই ধন্ম । বেদ যাহা করিতে ৰলিয়াছেন 
তাহা করাই ধর্ম। বেদ যাহা! করিতে নিষেধ করিয়াছেন তাহ। 
করা অধন্ম। বেদ যেখানে কোন বস্ততত্ব স্থাপন করিয়াছেন 
তাহ৷ প্রেরণামূলক হইলে তাহার অনুষ্ঠানই ধর্ম। প্রেরণামূলক 
বাক্যই সার্থক । নতুবা অনর্থক। 

ঈশ্বর আছেন এই বাক্য অনর্থক, যদি না আপনি তৎসম্বদ্ধে 
কিছু করিবার নির্দেশ দেন। বেদাস্তাদি দর্শন এই তত্ব লইয়া 
অকারণ মস্তি চালন। করিয়াছে । ঈশ্বর থাকিলে তিনিও তো 
কর্মের অঙ্গীভূত। ব্যর্থ কথা লইয়া কেহ কোনদিন কোন 
সিদ্ধান্তে পৌছিতে পারে না। একমাত্র ধর্মের উপর নিখিল বিশ্ব 
স্থিত আছে। বিশ্বসংসার একটি বিরাট কর্মগ্রবাহ। এই 
প্রবাহের সঙ্গে যথাযথভাবে যুক্ত হওয়াই ধর্ম॥। বেদে আছে 
বিধি ও নিষেধ । বেদ-বিধিমত চলাই ধন্ম। না চলাই অধর্ম। 
€কোন বস্তর তত্বানুসন্ধান প্রয়োজনহীন। 


ড় দশন ৭৭ 


জীবনকে সুষ্ঠু ও কল্যাণময় করিবার জন্য ও মুক্তিলাভের জগ্ঠ 
একটি বস্তরই প্রয়োজন। সেটি হইল ধন্ম। ধর্ম হইল বেদ- 
বিহিত কর্ম। বেদবিহিত কর্মের অনুষ্ঠান এবং বেদ-নিষিদ্ধ কর্ম 
বঙ্জন, ইহাই কর্তৃব্য। 

বৈদিক কন্ম ছুই প্রকার, নিত্যকন্ম ও নৈমিত্তিককর্ম। 
সন্ধ্যাবন্দনাদি নিত্যকণ্ম। বিশেষ বিশেষ কারণে বিশেষ বিশেষ 
কালে বিশেষ বিশেষ যজ্ঞাদি অনুষ্ঠান নৈমিত্তিক কন্ম। 
নিত্যকম্ম করিলে মুক্তি হইবে। না করিলে প্রত্যবায় হইবে। 
গ্রত্যবায় পাপ। 

নৈমিত্তিক কম্ম ফললাভার্থে করা হয়। ইহা! অপরিহাধ 
নহে। না করিলে প্রত্যবায় হয় না। পাপ করিলে ফলে 
নরক ভোগ হইবে। ফলাফলের বিধান কর্মই করিবে। কর্ম্মই 
শুভাশুভের, স্বর্গ নরকের নিয়ামক । সেজন্য ঈশ্বর-স্বীকারের 
কোন প্রয়োজনীয়ত। নাই । শুভকণন্মের অশুভ ফল, অশুভ 
কন্মের শুভফল ঈশ্বরও দিতে পারেন না। সুতরাং কল্মাধীন 
ঈশ্বরকে মানিয়া লাভ কি? ফলদানে কর্ম্েই শক্তিমান। “ফলং 
কম্মায়ন্তং কিমমরগণৈঃ কিং চ বিধিন1।” 

জৈমিনি স্ুত্রকার, শবরম্বামী ভাষ্যকার । ভাত্ঠকার-মতে 
মুক্তি অর্থে ন্ব্গপ্রাপ্তি। পরবর্তী কালে কুমারিল ভট্ট ও গুরু 
প্রভাকর মুক্তি অর্থে "নর্্বহুঃখ-নিবৃত্তি” বলিয়াছেন। কিন্তু 
মুক্তির অর্থ যাহাই হউক তাহা লাভ করিবার জন্য ঈশ্বরের 
প্রয়োজনীয়তা নাই, কর্মানুষ্ঠানের প্রয়োজন । বেদবিহিত 
কন্মানুষ্ঠানের প্রয়োজন | যজ্ঞ কর্মাদির ফল দিবে মন্ত্র। মঙ্ত্রে 


৭৮ বড় দর্শন 


যথাযথ উচ্চারণে এবং আম্নায়-বিহিত কণ্মার্দির যথাযথ অনুষ্ঠানে 
শুভফল অবশ্যস্তাবী। মীমাংসাশান্ত্র উপাসনা পুজ1 অচ্চন। 
মানিয়াছে কিন্তু ঈশ্বর মানে নাই। উপাসনাদির ফল দিবে মন্ত্র 
নির্দোষ উচ্চারণে ও অনুষ্ঠানে | 
মীমাংসা-শান্ত্র নীতি-শান্ত্রের প্রত মূল্য দিয়াছে। প্রত্যেকটি 
কন্ম নীতির বিধানমত হইবে । সংসারে সকল কর্তব্য বা নীতির 
বিধান বেদশাস্ত্র দিয়াছেন ও বেদানুগ স্মৃতিশাস্ত্র দিয়াছেন। 
স্মৃতিশাস্ত্রকার সংখ্যায় একাধিক । যেখানে স্মৃতির বিধান ও 
বেদের বিধান পরম্পর-বিরোধী হইবে, সেখানে বেদের বিধানই 
গ্রাহ্য হইবে । "1: 
বেদেহখিলো ধর্ম্মমূলং স্মৃতিশীলে চ তদ্িদাম্‌। 
আচারশ্চৈব সাধুনামাত্মন স্তপ্রিরেব চ॥ (মনু) 
যে সকল স্থলে বেদ বা স্মতির প্রমাণ পাওয়। যাইবে না! 
সে স্থলে সদাচার বা শিষ্টাচার প্রমাণ। বর্তমানকালেও হিন্দু 
জাতির এক বিশাল অংশ স্মৃতিবিহিত ধর্ম ও নীতির উপর 
প্রতিষ্ঠিত। 


রামানুজ দর্শনে-আত্মতত্ব ও ঈশ্বরতন্ত 


_রামানুজ বলেন, জীবাত্মা পরমাত্বার একটি *বিশেষ।” 
দ্রব্যের যেমন গুণ, বিশেষ্তের যেমন বিশেষণ ঠিক তেমনি 
পরব্রদ্মের বিশেষ জীবাত্মা। পরক্রদ্মের ছুইটি বিশেষ, জীব ও জগং। 
জীব ও জগৎ মিথ্যা নহে, নত্য। পরব্রহ্মের সত্যতা স্বয়ংসম্পূর্ণ_ 
জীব ও জগতের সত্যতা পরব্রদ্মের উপর স্তোভাবে নির্ভরশীল। 
দুইটি বিশেষ, পরত্রহ্মের পূর্ণতার কোন হানি করে নাই। 

জীব নিতা, বুদ্ধিযুক্ত, চেতনাবিশিষ্ট। অন)7্য জীব চৈতনা- 
বিশিষ্ট, মানবাত্বা! আত্মটৈতন্যযুক্ত । জীবাত্বা অণু বিভূ নছে। 
জীবাত্বা বন, এক নহে। জীবাত্ব! নিরংশ, অবয়বহীন। 

অণু জাবের স্থান মানুষের হাতপদ্ধে। অণু হইলেও সে জ্ঞানের 
বিস্তার দ্বার দুঃখ স্বখ ভোগ করে। ঘরের এক কোণের একটি 
প্রদীপ যেমন সমস্ত ঘরকে আলোকিত্ত করে, অণু-জীবও তদ্রেপ 
সমস্ত দেহকে ও দেহের ভিতর আলোকিত করে। 

তিন প্রকারের জীব-_নিত্য, মুক্ত ও ধন্ধ। যাহার! চিরদিন 
বৈকুষ্ঠে আছেন, সর্বদা পরমানন্দে নিমগ্ন আছেন ও কর্মবন্ধান, 
এবং প্রকৃতির বন্ধন-শৃন্য, তাহার! নিত্য জীব। আগে বদ্ধ ছিলেন 
এখন তপস্তাদি দ্বারা-মুক্তিলাভ করিয়াছেন, সত্য জ্ঞান ও ভক্তির 
দ্বার মুক্তির অধিকারী হইয়াছেন, এমন জীব হইলেন মুক্ত জীব। 
বদ্ধ জীব তাহারা, অজ্ঞত| ও স্বার্থপরতার অন্ধকারে নিমগ্ন হইয়া 
যাহার! নংসারচক্রে ঘুরিতেছেন। জীবের কর্মানুমারে প্রকৃতি 


৮৯ ষড়,দর্শন 


তাহাকে একটি দেহ দেন। দেহট। জীবাত্মার বাহন। এই বাহ- 
নের কাছে বদ্ধজীব আবদ্ধ। এই বন্ধনের জন্য সে ঈশ্বরের সন্গিধানে 
থাকিলেও তাহাকে জানিতে ব। অনুভব করিতে পারে না। 

জন্ম-মৃত্যুর প্রবাহ মধ্যে জীব বিচরণ করে । মৃত্যুতে তাহার 
নাশ হয় না। জীরাত্ম। নিত্য, মহাগ্রলয়েও তাহার নাশ হয় না। 
নৃতন স্থষ্টিতে আবার পূর্বের অবিনষ্ট কর্ম্মফলে সে নৃতন দেহ লইয়া 
জীবন আরম্ভ করে। জীবাত্মার বৈশিষ্ট্য অহংবুদ্ধি। ইহা ছ্বারা 
সে নিজের সত্তা! রক্ষা করে। জীবাত্ম। জ্ঞাতা ও কর্মী। বদ্ধজীব 
কম্ম করে দেহেক্ড্রিয় দ্বারা। মুক্ত জীবের সংকল্প মাত্রেই কর্ম হয়। 
জীব ব্রহ্ম এক নহে। জীব ব্রন্মের অংশ, বিশেষ রূপে অংশ । মুক্ত 
জীব ব্রন্মে লীন হয় না, পারদ দ্ধপে নিত্যকাল বিরাজমান থাকে। 

ভক্তের ভঙ্জনে পুজনে পুজজোপহার-প্রদানে ভগবান্‌ তৃপ্ত হন। 
“পত্রং পুষ্পং ফলং তোয়ং যো মে ভক্ত্যা প্রযচ্ছতি। তদহং 
ভক্তমৃপহ্ৃতমশ্নামি প্রযতাত্মন:* ( গীতা ৯২৬ )। গীতার এই 
শ্লোকের ব্যাধ্যা। রামান্থজ এইরূপ করিয়াছেন--ভগবান্‌ বলিতে- 
ছেন, যদিও সর্বদা আমার নিজের স্বরূপানন্দে অনস্ত স্ুখ- 
সমুদ্রে নিমজ্জমান থাকি, তথাপি ভক্ত যখন ভক্তিপূ্ণ হৃদয়ে 
আমাকে কিছু অর্পণ করে, তাহা ফল-জল হউক আর 
ফুল পাতা হউক--তখন আমি মনে করি আমার একট পরম 
আদরের বস্ত্র ভক্ত আমাকে দিয়াছে, যাহ! আমি চাহিতেছিলাম 
কিন্তু অনেক চেষ্টা করিয়াও পাইতেছিলাম না। তখন আমার 
স্ুথের সীমা থাকে না। পরমোল্লালে আমি তাহা গ্রহণ করি, 

হার করি ( অশ্মামি )। 


ষড় দর্শন ৮১ 


আচার্য শঙ্কর মতে সজাতীয়, বিজাতীয় ও স্বগত, এই 
ত্রিবিধ দ্বৈতরহিত পরব্রহ্মই পরমতত্ব। তিনি নিগুণ নিবিশেষ 
নিরাকার। তিনি সর্বময় সবব্যাপী নৈব্যক্তিক সন্ত । তাহাতে 
ব্যক্তিত্ব ( 7১015008116 ) নাই। শঙ্করের এই ব্রহ্ম কিন্তু ঈশ্বর 
বা ভগবান নহেন, স্থষ্টি স্থিতি লয়ের কারণ নহেন, যেহেতু 
স্ঙ্টাদি ব্যাপার মায়িক। ব্রহ্ম মায়াতীত। জীব আর ব্রহ্ম 
স্মভিন্ন । মায়াবশতঃ জীব নিজেকে পৃথক মনে করে। জ্ঞানোদয়ে 
মায়ার আবরণ কাটে, তখন সে জানিতে পারে যে সে ব্রহ্গই। 
ছান্দোগ্য শ্রুতির “তত্তবমপি” মহাবাক্য এই কথাই বলিয়াছে। 

সত্তা ত্রিবিধা, পারমাথিকী, ব্যবহারিকী ও প্রাতিভাসিকী। 
ব্রন্মের সত্তা পারমাথিকী, জগংপ্রপঞ্চের সত্তা ব্যবহারিকী, 
পারমাথিকী নহে। কারণ ব্রন্মসস্তার অতিরিক্ত সন্ত। ইহার নাই 
“তৎসন্তানতিরিক্ত-সন্তাক।” আবার রজ্জুতে যে সর্প-বুদ্ধি, সেখানে 
সর্পের সন্ত৷ প্রাতিভাসিকী, কারণ ব্যবহার-দশাতেই তাহার বাধ 
হয়। 

মায়োপাধিক ব্র্গই ঈশ্বর । তিনিই স্থষ্টি, স্থিতি, প্রলয়ের 
কর্তা । তাহার সম্বন্ধেই বলা হইয়াছে-_”যতো। বা ইমানি ভূতানি 
জায়স্তে--ইত্যাদি। ঈশ্বর সম্পুর্ণ সবিশেষ। তিনি কম্মফল- 
দাতা। 

শঙ্কর আবার অন্থরূপ বলেন স্থষ্ট্যাদির কর্তী কম্মফলদাতা 
একজন ঈশ্বর আছেন. ইহা যুক্তিসিদ্ধ নহে, কারণ ভগবান্‌ যদি 
পূর্ণতম হন তাহা হইলে তাহার স্ৃপ্তির কোন প্রয়োজনীয়তা 
থাকে না। যদি পুর্ণতম না হন তাহা হইলে অপূর্ণ ভগবানে 
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আর জীবে পার্থক্য থাকে না। শহ্করের এই যুক্তি হইতে মনে 
হয় তিনি ঈশ্বর মানেন না। কিন্তু ইহ! সন্য নহে। 

শঙ্কর বলেন ঈশ্বরকে যুক্তি দ্বারা মান! যায় না। তবে ঈশ্বর 
মানি কেন? বেদ বলিয়াছেন, খধিরা বলিয়াছেন তাই মানি' 
বেদবাক্য ও বিছ্বদনুভূতি, ঈশ্বর-সন্তার প্রমাণ। তিনি একমাত্র 
শ্রুতিগ্রাহ্া । এই কথাই ব্রন্গন্থত্র 'ন্মান্তস্ত যত: ১১।২, শান্ত্র- 
যোনত্বাৎ ১১ ৩-_ নির্দেশ করে। 

নিরুপাধিক পরব্রহ্ম স্থষ্ট্যাদির কর্তা নহেন। সোপাধিক 
মায়োপাধিক ত্রন্মা ঈশ্বর । তিনি স্থষ্ট্যাদির কর্ত। | ব্রহ্ম মায়। 
দ্বারা উপাধি-বিশিষ্ট হন, তখন ঈশ্বর হইয়া স্থষ্্যাদি করেন। 

বৈষ্ণবাচাধ্যেরা শঙ্করাচাধ্যের সঙ্গে একমত নহেন। তাহার! 
বলেন, ব্রহ্মা মায়াভীত। মুতরাং মায় তাহাকে আবরণ করিতে 
পারে না। মায়োপাধ ব্রহ্ম ঈশ্বর, একথা কাল্পনিক | বৈষ্বাচাধ্যে- 
রাও মায়া মানেন। তাহারা বলেন মায়া দ্বারা উপাধিযুক্ত হয় 
ভ]ধ। জীব মায়ার আবরণে আত্মত্ত্ব ভালয়া অশেষ ছুখে ভোগ 
করে। শুধু জ্ঞান দ্বার এই ছঃখ যায় না। একমান্ত্র ভক্তির উদয় 
হইলে তক্তিযুক্ত জ্ঞানের ফলে মায়ার আবরণ কাটে । তখন সে 
ঈশ্বরের দাস, এই অনুভূতি জাগে। দাস-ভাবে সেবা! দ্বার 
তাহার ছুঃখ দূর হয়। মুক্তিলাভ হয়। জীব ব্রন্দা নহে। জীব 
মায়াবশ, ব্রন্মমায়াতীত, মায়াধীশ--এই বিশাল ভেদ । 

প্রাচীন বৈষ্ণবাচাধ্যগণের মধ্যে শঙ্করের সঙ্গে বিচারমল্লতায় 
রামানুজ সর্বশ্রেষ্ঠ । তিনি বলেন, ব্রন্মে সজাতীয়, বিজাতীয় 
ভেদ নাই বটে কিন্তু স্বগত ভেদ ব৷ স্বাশ্রযভেদ নিশ্চয়ই আছে। 


যড় দর্শন ৮৩ 
ইহাতে শ্রুতির “একমেবাদ্বিতীয়ম্‌” বা 'একরসম্‌ বাকের সার্থকতা 
হয়, বিরোধিত। হয় না। শঙ্করে ও রামানুজে এইখানে প্রধান 
অমিল। একটি গাভী ও অপর একটি গাভীতে যে ভেদ তাহা 
সঙজজাতীয় ভেদ, একট। গাভী আর একটা মানুষে ষে ভেদ তাহা 
বিজাতীয় ভেদ। একটা গাঁভার হাঠ পা চক্ষু কর্ণের সহিত 
গাভীর যে ভেদ তাহ] স্বগত বা স্বাশ্রয়ভেদ। শঙ্কর বলেন, ব্রহ্ম 
এই ত্রিবিধ ভেদশুন্ত-_কারণ শ্রুতি বলিয়াছেন “একমেপাদ্ি ঠীয়ম' 
ও 'একরসম্‌ 1 একম এব অদ্বিনীয়মূ, এই একই কথা তিনবার 
বলায় ত্রিবিধ ভেদ নিবৃত্ত হইয়াছে । রামামুজ বলেন, স্বগত 
ভেদাবশিষ্ট ব্রন্মই ঈশ্বর । তাহাতে ছুইটি স্বগত ভেদ--জীব ও 
জগত চিৎ ও অচিতৎ। চিজ্জড়/বশিষ্ট যে ব্রহ্মা তিনিই ঈশ্বর । 
ঈশ্বর আর ব্রহ্ম একই সন্তা। [ঠুনিহ পরমেশ্বর, তিনিই বিষুর। 
ব্রহ্মা পারমাথিক সত্য | মায়োপাধিক ব্রহ্ম ঈশ্বর, শঙ্করেব এই 
সিদ্ধান্ত রামান্ুজ সবতোভাবেই খণ্ডন করিয়াছেন । [তনি বলেন 
এ সব কথা মায়াবাদাদের কল্পন1 মাত্র । ঈশ্বর সবিশেষ, চিৎ এসং 
জড় তার ছুইটি নিশেষ। ঈশ্বব সগ্ডণ। তিনি অশেষ কল্যাণ 
গুণের খসি । তাহাতে গুণ নই অর্থে কোন অপগ্ণ নাহ । 

রামানুজ-মৃতে প্রত্যেকটি জীব ঈশ্বরেরহই অভিব্যক্তি । 
তাহারই পরম চৈতন্তের অংশকলা। “মমৈবাংশো জীবলোকে 
জীবভূতঃ লনাতনঠ (গীতা ১৫1৭) এই কথা গীনাশাস্ত্র স্পষ্ট 
ভাষায় কহিয়াছেন। বিশ্বজগৎ ঈশ্বরের স্তি এই কথা বেদাস্ত- 
সৃত্র আরস্তেই বলিয়াছেন-_জন্মাগ্স্ত যতঃ (১1১1২ )। বিশ্বের 
জন্ম স্থিতি ও লয় যাহা হইতে তানিই ঈশ্বর, পরব্রহ্দ। 
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জীবের ব্যক্তিত্ব সসীম-_-সে ক্ষুদ্র । ঈশ্বরের ব্যক্তিত্ব অসীম 
তিনি ভূমা। ঈশ্বর উত্তম পুরুষ, পূর্ণ চৈতন্য । জীব অণু চৈতন্ত 
অপূর্ণ, ক্ষুদ্র পুরুষ ! ঈশ্বর দেব, জীব সেবক। শ্রীবিষ্র সেবা 
দ্বারাই জীবের ক্ষুত্র জীবনের পরিপূর্ণতা-প্রাপ্তি। জীব তাহার 
দিকে অগ্রসর হইবে সাধন! দ্বারা--তিনি জীবের দিকে অগ্রসর 
হইবেন কারণ্যপ্রবাহে। নিজের সাধনায় ও ঈশ্বরের করুণায় 
জীবের ঈশ্বর-প্রাপ্তি। শঙ্কর বলেন, জীব ও ব্রহ্ম অভিন্ন । জীবের 
ঈশ্বর-প্রাপ্তি অর্থ, তৎসহ সাযুজ্যের অনুভূতি । 

রামান্্ুজ পাধুজ্য-মুক্ত মানেন না। তিনি বলেন, জীব ও 
ব্র্ম অভিন্ন, একথা বলিলে পাঁপ হয়। জীবের মুক্তি অর্থ 
সাযুজ্য নহে। লালোক্য, সাষ্টি” সামীপ্য, সারূপ্য এই চারি 
প্রকার মুক্তি, যোগ্যত। ও লালসানুযায়ী জীব লাভ করে। ভাব 
কখনও সাধুজ্য চাহে না। তাহা কখনও হইতেই পারে না। 
অণুটৈতন্য ব্রহ্মচৈতন্যে পৌছিলেও তাহার অণুত্বরূপ বোশষ্ট্ 
অনস্তকালই অক্ষুণ্ন থাকে । বস্তুর যেমন বিশেষণ গুণ, বিশেষের 
যেমন গুণপ্রকাশ্ক বিশেষণ, সেইরূপ চিৎ ও অচিত, দুইটি 
বিশেষণ-রূপে ব্রঙ্গকে বিশেষিত করে। উশ্বরের স্বরূপ 


চিজ্জড়াত্মক। জীব আমরা সর্বদাই তাহার সঙ্গে যুক্ত আছি, 
অজ্ঞানতাবশতঃ তাহাকে চিনিতে না পারিয়া ভূলিয়া যাই। 


তাই অশেষ প্রকার ছুঃখ-কষ্ট ভোগ করি। তাহার প্রা্ড উন্মুখ 
হইলেই তিনি অনস্ত-করুণা-বাছু প্রসারণ করিয়া জীবকে নিকটে 
টানিয়া লন। ইশ্বর শুধু স্থষ্টিকর্তা নহেন। তিনি কুপাময়, 
করুণাময়ও বটেন। করুণাশক্তি বলে তিনি জীবের অপরাধ 
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ক্ষম৷ করিয়া, নিজ লীলাধামে লইয়া যান, নিজ পার্ধদত্ব প্রদান 
করেন। 

, বৈষ্ণবাচাঁধগণ প্রায় সকলেই রাঁমাগ্ুজের মত গ্রহণ করিয়াছেন 
অথব! তদনুবপ "ভাবনা! করিয়াছেন, স্থলবিশেষে অল্পবিস্তর পরি- 
বর্তন করিয়া! নিম্বার্কমতে জীবের সঙ্গে ঈশ্বরের সম্বন্ধ ভেদাভেদ । 
মধবাচাধ্যমতে জীব ও ঈশ্বর সবদাই ভেব্বিশিষ্ট। অআষ্টা এবং 
স্থষ্ট কখনও এক হইতে পারে না। মধ্বাচাধ্য ছৈবাঁদী। শঙ্কর 
বলেন, “তত্বমপি” এই মহাবাক্য অনুসারে জীব ও ব্রহ্ম অভিন্ন। 
বৈষ্ঞবাচারধ্যেরা বলেন “তত্বমপি' বেদের একদেশ, মহাবাক্য নহে। 
ব্রহ্মবিদ ব্রদ্মৈব ভবতি” এই শ্রুতিবাক্যের তাৎপধ্য মধ্বাচাধ্য 
বলেন, ব্রাঙ্মণো রাঙ্তা সঞ্জাত ইতিবত । 

শঙ্কর বলেন, “তত্বমা। মহাবাক্যের সম্যক্‌ জ্ঞান দ্বারা মুক্ত 
হয়) ভর্তি সাধনের আনুষাঙ্গিক মাএ । বেষ্ঞবাচাধ্যদের মতে, 
শুদ্ধা ভক্তি দ্বারাই ঈশ্বরপ্রাপ্তি হয়_জ্ঞান সহায়ক-রূপে সঙ্গে 
থাকে মাত্র । ভক্তি পরাভক্তিতে উন্নাত হইলে জ্ঞান, ভর্তির 
বাধক হয়। 

গৌড়ীয় নৈঞ্চবাচাধ্য শ্রাজীব গোম্বামিপাদের মতে জীব- 
ঈশ্বরের সম্বন্ধ মঠিভ্ত্য-ভেদাভেদ। অচিজ্তয-অর্থে কেবল চিন্তার 
অতীত নহে, চিন্তারাজ্যের অতীত । ভবে রসের রাজ্যে ভেদাভেদ 
সম্ভব। জীব তাহার অংশ বলিয়া ভেদবিশিষ্ট, কিন্তু রসের 
অনুভূতিতে ভালোবাসায় তাহার সঙ্গে একাত্মতা অনুভূত হয়। 
শ্রীকৃষ্ণ রসিকশেখর, অনস্ত রসের সিদ্ধু। জীবের সঙ্গে তাহার 
রসের সম্বন্ধ হয়। তিনি পুত্র হন, সখ! হুন, প্রাণবল্লভ হন। যখন 
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প্রাণবল্পত হুন, তখন জীবের তাহার সঙ্গে অভিন্ন-মননে একাত্মতা 
হয়। 

লৌকিকে যে প্রকার পতিপত্বীর গভীর মিলনে প্রায় 
একাত্মতার অনুভূতি হয়, আবার পতি-সেবার জন্ পত্বীর পৃথকৃত 
বোধ জ্ঞাগে_অপ্রকৃত লীলারসের আম্বাদনেও সেইরূপ 
শকষ্চের সঙ্গে ভক্তের একাত্মতা অভিন্নতা অনুভূত হয়, আবার 
শ্রীকৃষ্ণ সেবার জন্ পৃথকৃত্বের ভাবনাও জাগে । এই একত্ব ও 
পুথকৃত্ব, অচিন্ত্যভাবে মিলিত হইয়াছে । ইহাকেই অচিস্ত্য- 
ভেদাভেদ _বূল৷ হয়। 

শ্রীজীব বলেন, ভক্তি গাঁঢত্ব প্রাপ্ত হইয়। জ্ঞাণশুন্যা হইলে 
শুদ্ধ ভক্তিতে পরিণত হয়! শুদ্ধ শক্তি, গাঢত্ব প্রাপ্ত হইয়। 
প্রেমভক্তি হয়। প্রেমভক্তি গাঢ় প্রাপ্ত হইয়া যখন প্রণয় ভূমিতে 
উপনীত হয়, তখন শ্রীকৃষ্ণের সঙ্গে ভক্তের আঁভিম্ন মশন হয়। 
এই সকল অপরোক্ষ অনুভূতিবেদ্য। বিচার-ভূঁশিকায় ইহার 
অবাস্থৃতি নাই। “অখিলরসাম €মৃত্তিঃ-_ এইটি হইল শ্রীকৃষ্ণের 
স্বরূপের সর্বশ্রেষ্ঠ প্রকাশ। তিঠি র্সিকেন্দ্রচুড়ামণি। 

অচিস্ত্য-ভেদাভেদ শুধু দার্শনিক সিদ্ধাস্ত নহে। ইহা 
শ্রীগৌরনুন্দরের জীবনলীলায় মৃত্তিমন্ত হইয়াছে । এই দার্শনিক 
সিদ্ধান্তের মৃত্তরূপ (61000010617 । হইলেন শাগৌরাঙ্গচন্র | 

রাধা অর্থে আরাঁধক।। কৃ আরাধ্য । আরাধা আরাধিকা 
এক অঙ্গে দ্রবীভূত হইয়া! প্ী গৌরাঙ্গদেব। ছুই অভিন্ন বলিয়া * 
ইহা! সম্ভব হইয়াছে । শ্রামতী যখন শাকৃষের সহিত মিশিয়া 
একীভূত হইয়া ঘাইতেছেন তখন সখী ললিতা তাহাকে স্পর্শ 
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করেন। বলেন--সখি! এপথে মিলিত হলে পরমানন্দ হবে 
বটে, কিন্ত পৃথক্‌ থাকিয়া শ্রীকঞ্চের শ্ারূপ-দর্শন, চরণ-সেবন 
সবেক্দ্রিয়ে কৃষ্ণানুশীলন হবে কী করে?” শ্রামতা তখন নিবৃত্ত 
হইলেন, আর মিশিলেন না। যেটুকু মেশা বাকী ছিল, সেটুকু 
হইলেন গদাধর । 

এই সিদ্ধান্তটি শ্রীশ্রীপ্রভু জগবন্ধুনুন্দরের | তাহার শ্রালেখনী- 
নিঃ্যত উক্তি উদ্ধৃত কর যাইতেছে-_ 


“একদিন কৃষ্ণচন্দ্র পণ রাখিয়া নুত্য আরম্ভ করিলেন। 
শ্রীমতীর জয় হইল । দেখিয়া শ্ামনুন্দর শ্রামতীর জয়ে অত্যন্ত 
গবিবত হইয়া আনন্দে রাধাময় হওতঃ প্রেমাবেশে ঢলিয়। 
পড়িতেই শ্ামতী বানু পসারিয়! গ্রাণকানস্তকে বুকে আবরণ 
করিলেন। দেখিতে দেখিতে শ্রামতী-_রাধাময় শুকৃজে মিলিত 
হইয়। শ্রাকৃষ্ণকে গৌরাঙ্গ করিলেন। গৌরাঙ্গ অবঙারের ইহাই 
স্থচনা। ললিত দ্াড়াইয়াছিলেন। যেই দেখিলেন শ্রাকুষণ 
অস্তঃকৃষ্ণ বহির্গেখর ভাবে একেবারেই মিলিয়া যাইতে ছেন, 
তখন দক্ষিণ হস্তের তঙ্ঞনী দ্বারা স্পর্শ করিলেন। যে অংশটুকু 
মিলতে বাকী ছিল তাহাই গদাধর হইয়াছেন। এইজন্যই 
গদাধরকে শ্ররাধা। বলা হয়।” 


যে অংশটুকু মিলিতে বাকী ছিল তাহাই “গদাধর”, 
'শ্রীস্রপ্রভুর এই উক্ত একটা বাগঙ্গী মাত্র। অথগু তত 
রাধারাণীর ভাগ হয় না। অংশ হয় না। তিনি পূর্ণরূপে গ্রাকৃ্ণাঙ্গে 
মিলিতা হইয়াও পুর্ণরূপেই গদাধরে আছেন। পুর্ণ হইতে পুর্ণ 
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গেলেও পূর্ণ ই অবশেষ থাকে। পপূর্ণন্য পূর্ণমাদায় পূর্ণমেবাব- 
শিষ্ততে 1” চিল্ময় বস্তুর এই স্বভাব । 

তবে যে শ্রীশ্রীপ্রভ “যে অংশটুকু বাকী রহিল” এইরূপ 
বাগভঙ্গী করিয়াছেন তাহার তাতপধ্য এই যে, শ্রীরাধার 
আসম্বাদনের যাহ! বাকি রহিল, তাহাই গদাধর হইয়াছেন । 
একাঙ্গে মিলিত হইয়াও পৃথক্‌ থাকিয়া আম্বাদনের সাধ যায় না। 
তাহ বাকীই থাকে । গৌর-অঙ্গে রাধাকৃষ্ণের একাঙ্গে আম্বাদন। 
(গৌর-গদাধরে রাধা-কৃষ্ণের পৃথক থাকার আসন্মাদন। গদাধরের 
অঙ্গে গৌরহরি সে নিভৃত কুঞ্জের আলিঙ্গনের অনাম্বাদিত ন্ুুখটি 
গাঢ় হইতে গাঢ়তরভাবে আস্বাদন করেন। “যে অংশটুকু বাকী” 
কথাটির ইহাই গৃঢ় তাৎপর্য । 

গ্রারাধা অখগ্ড বস্তব । তিনি ছুই খণ্ড হইলেন না। মিলিত 
হইবার বাঞ্চাও পূর্ণ হইল, অমিলিত থাকিয়া সর্ববেজ্দ্রিয়ে 
কৃষ্ণানুশীলনের শাশ্বত বাগ্াও পুর্ণ হইল। এইটি চিস্তার রাজ্যের 
অতীত। রসের রাজ্যেই এইরূপ সম্ভব হইল। ইহাই অনিস্ত্য 
ভেদাভেদ । 


